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IGLESIAY DERECHOS HUMANOS

Luis C. ALEN LASCANO

La igualdad del hombre, o entre los hombres, es una idea que nace con Cristo y
se desarrolla a través de sus ensefnianzas explicitadas luego ante sus Apdstoles para
instruir “a todas las naciones”. De acuerdo con la Revelacién lo proclama San Pablo
cuando dice a los Galatas que: “No hay judio ni griego, no hay esclavo ni libre, no
hay varén ni mujer, pues todos vosotros sois uno en Cristo Jesus; y si vosotros
sois de Cristo, luego sois descendencia de Abraham, herederos segtiin la promesa”
(Gal. 3,28). Y este mensaje implicaba para su época y desde entonces a nosotros,
una verdadera revolucién al proclamar la igualdad entre todos lo hombres, para
quienes era asimismo accesible la salvacién como supremo bien espiritual en la
dignidad de convertirse en “herederos segtin la promesa” y sin exclusiones sectoria-
les. “Predicad el Evangelio a toda criatura” fue en consecuencia la admonicién final
del Senor después de su Resurreccion (San Marcos 16,15). Desde esta afirmacién
de la dignidad humana “todos los hombres son iguales; nada de diferencia entre
ricos y pobres, amos y servidores, principes y subditos” lo reiterara Leén XIII en
su Rerum Novarum.

Es que el Cristianismo vino a superar los exclusivismos encarnados en la
concepciéon de un Dios absorbente y vengativo que habia forjado su propia alianza
con un Unico pueblo elegido, y dejaba a los demas hombres sin la posibilidad sal-
vifica, como ensenaba el Viejo Testamento. La Buena Nueva debia llegar a todos
los hombres, libres de escoger el camino que conduce a Dios por propia voluntad y
conviceidn, segun el principio catélico del libre albedrio que impuso en el Concilio
de Trento el teblogo jesuita espafol Diego Lainez por sobre el de la predestinaciéon
ineluctable del protestantismo. Con lo que se salv) una vez més la unidad del gé-
nero humano sin atender diferencias raciales, clasistas o sectarias, y con ello, la
posibilidad comtn a todos los hombres de alcanzar la perfeccién y la gracia para
vivir una vida que conforme los fueros de su personalidad y de su dignidad. De
ahi que sélo el cristianismo catélico por su fidelidad evangélica y sus antecedentes
histéricos puede reivindicar la lucha universal por los derechos humanos como un
principio original que trajo la luz y la justicia al mundo desde la antigiiedad.

No extrané entonces que producido el hecho portentoso del descubrimiento de
América se conciliara de manera extraordinaria una doble posibilidad auspiciosa:
por ser Espana el pais de la Contrarreforma y su anhelo de universalidad cristiana
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en Europa adjudicataria y responsable de civilizar el nuevo mundo, y por hacerlo
bajo el signo de la méas ortodoxa observancia cristiana. Advino entonces una pesada
tarea misional que Espana cargé sola sobre sus espaldas, consagrandose a evange-
lizar antes que conquistar, y con ello trasladar la fe, la cultura y la ciencia a estas
tierras. O sea, dar nacimiento, llamar a la existencia y sacar de la nada a todo un
continente, cuyas poblaciones yacian en su mayoria en la vegetacién organica, en
los crimenes antropofagicos, en el politeismo de los sacrificios primitivos, o en la
etapa agdnica de las civilizaciones que se hundian en el ocaso donde habian trillado
atisbos mas avanzados. Por eso la mayoria de los pueblos que estaban sometidos a
tiranias y tributos vejatorios, recibié a las huestes hispanas con agasajos de dioses
liberadores y se alié con ellos para sacudir el yugo de otras tribus sin que existiera
la menor solidaridad indigenista.

Los principios doctrinarios

Todo un cuerpo doctrinario, que en Espafia elaboré los mas sélidos principios
del derecho, se puso en marcha a partir del Descubrimiento para hacer realidad
en América un nuevo orden que concretara la civilizacién cristiana, semejante a
un laboratorio destinado a lograr la instauraciéon del Edén territorial en la Edad
Moderna, la anhelada ciudad de Dios. Y junto al soldado de recia espada llegaron
los exploradores, los maestros y los menestrales, pero en gran parte, supeditados
a los sacerdotes y prelados que edificaron iglesias, escuelas y universidades antes
que los desiertos acabaran de poblarse. Y se trajeron las semillas desconocidas
que iban a abrir promisorios surcos, y el fisico, el gedgrafo y el cosmoégrafo con
su ciencia y sabiduria acomparniados de los arquitectos y los cronistas de inéditas
regiones, urgidos de ganar las comarcas y las almas para Cristo en la mas vasta
cruzada catequistica vista hasta entonces por la humanidad.

Esa gesta de todo un pueblo en misién, “vino a nosotros por designio provi-
dencial, no a demoler nuestro pasado, sino a abreviarnos el plazo del porvenir,
escribid Ricardo Rojas. Traia el verbo y el credo de una civilizacién mas extensa y
mas alta. Ante semejante destino, su obra, aun manchada por la sordidez, por la
crueldad, por el crimen, fue como un instante de la eternidad ... donde florecia la
vida”.

Es que eran los ecos fieles de la teologia tomista hispana que nos llegaban,
con la renovacién y la revitalizacién del Aquinante, por los aportes juridicos y
politicos que se le agregaron y partieron desde Espana en el siglo XVI desde dos
direcciones distintas pero concluyentes. La dominica de Francisco de Victoria y su
escuela iusnaturalista, fundador del Derecho Internacional y maestro de Carlos
I; y la jesuitica de Francisco Suarez fundador del Derecho Contractual Pdblico en
el origen popular de toda autoridad legitima. A propédsito de ello y a partir de esa
época vienen al caso las palabras del historiador Claudio Sanchez Albornoz cuando
afirma que: “La nueva escolastica espanola se movi6 en un ambiente exaltador de
la personalidad humana. Hizo del hombre tema importante de sus meditaciones,
batall6 por salvaguardar su libertad de albedrio frente a Dios —la més preciada y
honrosa potestad humana que sabe concebir— defendi6 siempre —Suarez de modo
singular—la dignidad del ser humano y mediante su audaz teorética iusnaturalista
—Francisco de Victoria y Domingo de Soto— sobre todo, al defender el ius gentium,
y dentro del mismo, el derecho de los pueblos inferiores, defendieron en verdad,
los derechos del hombre”.

Esos derechos del hombre tocaban por igual a espaifioles e indios, en una mis-
ma jerarquia, segin ya lo habian ordenado los Reyes Catolicos en instrucciones a
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fray Nicolas de Ovando al enviarlo a la isla Espafiola después de Cristébal Coldn,
donde le mandaban el 20 de diciembre de 1503 “compeler a los indios a tratar con
los cristianos y trabajar, pagandoseles su jornal y mantenimiento, juntandose para
ser doctrinados como personas libres que son.”

“Para que los indios amen nuestra religion, se les trate muy bien y amoro-
samente y el Almirante castigue mucho a quien les trate mal”, eran las precisas
instrucciones de la Reina Isabel antes del segundo viaje colombino, que fueron el
punto de partida del poblamiento de América en todo un cuerpo doctrinario ela-
borado con los méas sélidos principios de la teologia y el derecho. Este se puso en
marcha a partir del descubrimiento para hacer realidad los anhelos del memorial
lascasiano de 1517: “Los indios son hombres y han de ser tratados como hombres”.

Consecuentemente, América fue el gran escenario donde se libré la batalla
de la modernidad por los derechos humanos, y por ello mismo los soberanos es-
panoles impidieron al descubridor llevar indios a Europa y venderlos en esclavi-
tud. La reina Isabel pudo aconsejar asimismo en sus mandas testamentarias que
los indios americanos fuesen tratados en igualdad con todos los seres humanos,
propugnando para ello la unién y el casamiento entre indios y espafioles que en
un mismo plano de amor engendrarian asi el hombre nuevo de América, simbolo
de la libertad cristiana y la fraternidad universal. Y si en algin caso ello no fue
respetado, los excesos y violaciones los denunciaron inicamente los hombres de la
Iglesia, convertidos en vigilantes defensores de los derechos humanos, sin esperar
otras normas o ejemplos extranos.

Los frailes dominicos Bartolomé de las Casas, Antonio de Montesinos y Pedro
de Cérdoba dieron vivo testimonio de ello desde Centroamérica en fidelidad al
mandato imperecedero de la Iglesia. Bien ha podido sostenerse que las leyes de
Indias no solamente constituyen el monumento juridico mas importante de todos
los campos, después del Derecho Romano, sino el eco fiel del Evangelio en trasunto
legal. Y pudo decirse que con todas sus imperfecciones e injusticias, la vida que
llevaban los indigenas americanos en los siglos XVI y XVII era indudablemente
mas satisfactoria, mas protegida y rodeada de garantias econémico-sociales que
la del proletariado inglés del siglo XIX, denunciado por los socialistas utépicos de
entonces.

Es que esa autocritica correctiva fue caracteristica del genio ibérico pues nunca
consider6 al descubrimiento en términos comerciales, ni se propuso fundar “fac-
torias” o bancos donde se acumulara el tan mentado oro de las Indias, sino ganar
nuevas almas para Dios. El historiador norteamericano Lewis Hanke, admirado
por esta obra civilizadora escribi6 su magnifico volumen de titulo definitorio: La
lucha esparniola por la justicia en la conquista de América, donde afirma: “Este
intento se convirtié fundamentalmente en una fogosa defensa de los derechos de
los indios que descansaba en dos de las presunciones basicas que puede hacer un
cristiano, a saber: que todos los hombres son iguales ante Dios y que un cristiano
es responsable del bienestar de sus hermanos, a pesar de lo ajeno o humildes que
sean”.

Defensa de los derechos humanos en el Tucuman

Siendo las tierras después conocidas como rioplatenses dependientes del Vi-
rreinato del Perd, las luchas por los derechos humanos ya se manifiestan en los
intentos organizativos a través de las primeras “Ordenanzas para la proteccién de
los indios” emanadas del virrey Francisco de Toledo en 1572, y las concordancias
religiosas con los concilios o asambleas episcopales celebradas en Lima en 1552
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y 1567 que culminaron con el famoso Tercer Concilio Limense convocado por el
arzobispo Santo Toribio de Mogrovejo en 1582-83. Qued¢ legislado en lo temporal
y espiritual todo lo concerniente a la protecciéon y respeto del aborigen, su trabajo
y jornales, y las formas de evangelizacion que tendian a procurarles “la vida cris-
tiana y celestial que ensefia la fe”.

Esas normas llegaron a Santiago del Estero, capital del antiguo Tucuman,
para irradiar desde la Ciudad Madre su luz bienhechora. Al bregar por la defensa
de los naturales el P. Francisco de Angulo denunciaba al arzobispo Mogrovejo
desde Santiago el 30 de agosto de 1592: “Lo que se sabe de cierto y se ve cada dia
es irse millares de almas a los infiernos en esta misera tierra por falta de pastor y
de ministros, y estar estos pobres naturales sin bautismo mucha suma de millares
de ellos y los mas o casi todos sin ningin conocimiento de su Creador y Redentor y
del camino de su salvacion ni haber quien se lo ensefie con claridad y los espafoles
y encomenderos tan apoderados y ensenoreados de ellos que no hay esclavitud
ni cautiverio en Berberia ni en galeras de turcos de mas sujecién porque desde
que nacen hasta que mueren padres e hijos, hombres y mujeres, chicos y grandes
sirven personalmente en granjerias exquisitisimas de sus amos sin alcanzar los
pobres indios una camiseta que vestir ni a veces un punado de maiz que comer y
asi se van muriendo a grande prisa y acabando, y sin conocer a Dios ni tener quien
vuelva por ellos y porque lastima mucho el corazon ver y tratar de estas cosas tan
sin remedio en este rincén tan remoto y apartado, no digo mas de que V.S. con el
poder que Dios Nuestro Sefior le ha dado y su santidad y majestad como metropo-
litano, podria y tiene obligaciéon de remediar las cosas espirituales de este triste
Obispado pues esta sin pastor y a tratar con S.M. y el Sefior Virrey saquen esta
misera gente de este cautiverio tan estrecho quitandoles el servicio personal tan
riguroso que tienen ...”.

También los sinodos convocados por el ilustre obispo Trejo y Sanabria a poco
de su llegada a su didcesis, los primeros que se reunieron en territorio del pais en
1591, 1606 y 1607, entre sus ensenanzas se preocuparon por el servicio personal de
los indios. Finalmente, la situacién era resumida en carta al Rey por el Provincial
de la Compania de Jests, P. Diego de Torres, el 15 de septiembre de 1610. En
ella se reiteraban las demandas del clero jesuita sobre un tema decisorio al decir
“lo mucho que impide la conversién de los indios infieles de aquellas provincias
de Chile, Paraguay y Tucuman el servicio personal que se usa en ellas contra el
derecho natural y divino y cédulas de S.M. y de sus predecesores porque priva a
los indios de sus mujeres e hijos de toda libertad y dominio desde que nacen has-
ta que mueren y los constituye en estado mas miserable que si fueron esclavos
e imposibilitados de vivir como cristianos”. Y terminaba con la elocuencia de su
férreo temple combativo al volver a denunciar que los indios “se van vendiendo y
trocando como bestias, dejando muertos algunos sin razén ni causa alguna, que
otros mataban a sus hijos porque no cayesen en el servicio personal, e india hubo
que se enterrd viva por la misma causa; que ha procurado con algunas personas
el remedio ...”.

Habria de insistir siempre en esa justiciera obsesién al reproducir su tono
critico antes de alejarse del Tucuméan para volver al Pert, donde asumié nueva
lucha por la evangelizacion y redencién de los negros introducidos del Africa, al
recordar “el padecer todos los nuestros en todos los puestos muy graves persecu-
ciones por la verdad y justicia, defendiendo con més fervor que nunca la libertad
de los indios y apoyando con sermones, pareceres y platicas particulares la mucha
justificacion con que la Majestad del Rey Catélico N.S. manda quitar el servicio
personal”’. Consideraba otra vez que “el servicio personal es un modo de esclavi-
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tud que en los indios impusieron contra la voluntad de los Reyes de Espana los
conquistadores primeros, sirviéndose de ellos y de sus mujeres e hijos desde que
saben andar hasta que mueren”.

Se trataba de una accién vigilante nunca descuidada por los hombres de la
Iglesia como lo reflejaba el nuevo prelado monsenor Julian de Cortazar en 1621
luego de visitar su diécesis al escribir al Rey para el buen gobierno de ella, donde
todavia “los indios trabajan méas que los israelitas en Egipto y tras eso andan
desnudos y mueren de hambre y asi les luce a sus encomenderos que quiere Dios
estan miserables como ellos”.

La Corona se hizo eco de tales demandas y en forma reiterada orden6 combatir
esos excesos. En 1601 una Real Cédula “probatorio de la accién de los reyes a favor
del indio”, como afirma el P. Bruno en su Historia, establecia en forma terminan-
te: “Ordeno y mando que de aqui en adelante no haya, ni se consientan en esas
provincias ni en ninguna parte de ellas, los servicios personales que se reparten
por via de tributos a los indios de las encomiendas”. Y se hizo méas. En 1607 el
rey Felipe III designé al Fiscal de la Audiencia de Charcas licenciado Francisco
de Alfaro, persona de gran valer e imparcialidad, como Visitador General de las
Provincias del Rio de la Plata y Tucuman.

Al afio siguiente el Lic. Alfaro ya estaba en el territorio asignado a su juicio
dispuesto a hacer cumplir las leyes protectoras. Asesorado por sacerdotes de todas
las 6rdenes, por las autoridades y con el sabio consejo del obispo Trejo, ante el
conocimiento de la realidad dicté las célebres Ordenanzas de Alfaro en Santiago
del Estero el 7 de enero de 1612. Este verdadero monumento juridico, fundador
de la legislacion social argentina, prohibia la esclavitud y el servicio personal de
los indios, reafirmando en la practica y como era norma en cada caso, el viejo ideal
igualitario de Isabel y Carlos I. Reglamentaba las horas de trabajo, de descanso, los
jornales, vivienda y habitacién, y si los indios rehusaban vivir en las ciudades, eran
libres para agruparse o retornar a sus pueblos. Los poblados indigenas no podian
ser habitados por las mujeres o huéspedes de los encomenderos, y éstos tampoco
tendrian alli sus casas, ni aposentos propios, ni bodegas ni obrajes. Cuanto exis-
tiese con esos nombres, se convertiria en telares para los indios o despensas donde
pudiesen conservar sus producciones. Se materializaban asi, las mas avanzadas
concepciones morales y materiales de proteccién y dignificaciéon de la persona
humana sin exclusiones raciales o sociales con una legislacién que adelanté dos
siglos la creacién de un derecho laboral de inspiracién cristiana.

Iglesia y derechos humanos

Nadie sabe més sobre derechos humanos, ni ostenta tantos antecedentes po-
sitivos como la Iglesia Catélica, y en ningin otro momento de la historia fueron
tan defendidos y exaltados como en el Descubrimiento y Poblacién de América.
Diose el tinico caso de un poderoso imperio que se cuestionaba a si mismo los justos
titulos de la empresa americana, hasta con el pudoroso recato de no mencionar
nunca la idea de conquista ni los términos colonia o factoria en sus complicaciones
juridicas y por el contrario, se procuraria “reducir la forma y manera de gobierno
de ellos al estilo y orden con que son recogidos y gobernados los Reinos de Castilla
y de Ledén” segin manifestaran las Leyes de Indias.

Este es el preciado linaje que debe defenderse frente a todos los embates diso-
ciadores, pues nuestra fe hace a la identidad nacional y es uno de los componentes
basicos de la formacién cultural Argentina. Y fe catdlica o sea, de amplitud ecumé-
nica y accesibilidad universal, para lo cual “la vida humana es sagrada —segun lo
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reafirmara la enciclica Mater et Magistra— violando sus leyes se ofende a la divina
majestad, se degrada al hombre y la humanidad y se enerva, ademas, la misma
comunidad de la que se es miembro”.

De este respeto esencial a la dignidad del hombre, hecho a imagen de Dios, el
tan amado Juan Pablo II derivé una premisa esencial: “Los derechos del hombre
condicién para la paz”. Y en su Enciclica sobre las Relaciones Laborales confirma
la identidad correlativa entre derechos humanos y justicia social, como lo ensena-
ran los tedlogos y legistas hispanos de los siglos XVI y XVII, al sefialar que: “Los
derechos humanos que brotan del trabajo entran precisamente dentro del mas
amplio contexto de los derechos fundamentales de la persona”.

Esta preocupaciéon concreta por el ser humano junto con esa identificacion
entre derechos humanos y justicia social, pudo resumirse en el pensamiento de
Juan Pablo II al afirmar que el hombre “vive una vida verdaderamente humana
gracias a la cultura”. Lo cual significa que es una suma del esfuerzo emprendido
para realizarse a través de la ciencia, el derecho, o la creacién artistica, de tal
manera preservados que aun en situaciones excepcionales no deban violarse, pues
“no se puede jamas justificar violacién alguna de la dignidad fundamental de la
persona humana o de los derechos béasicos que salvaguardan su dignidad”, tal como
dijo Juan Pablo II en 1981.

Tales honrosos antecedentes, derivados del Verbo Divino, son anteriores y
superiores a las declaraciones burguesas de 1776 y 1789. Resumen alientos de
eternidad y trascienden todas las declamatorias y documentos de las Naciones
Unidas porque si la moderna comunidad internacional viose obligada a redactarlos
por escrito e incorporarlos al derecho positivo, fue porque el mundo actual, inmerso
en el hedonismo y las guerras imperialistas habia olvidado aquella Universitas
Cristianas que bajo el dogma de la Revelacion hizo posible la fraternidad humana.
De ahi que los derechos humanos hayan nacido con el cristianismo y formen parte
de su contexto teoldgico. En América se libré la gran batalla de su afianzamiento
terrenal y toda la obra hispanoamericana fue consecuencia de esta titanica lucha
por asegurar los derechos del hombre para todos los hombres.
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LA REFORMA UNIVERSITARIA DE 1918 Y LA IGLESIA:
ALGUNAS PRECISIONES. ACTUACION DE LOS CENTROS
CATOLICOS DE ESTUDIANTES

MaRria ISABEL DE RuscHI CRESPO

El afio 1918 fue decisivo para la ensefianza universitaria nacional. En el
marco de un estricto régimen de monopolio estatal de la ensefianza superior y de
un creciente proceso laicista de secularizacién de la cultura, existian en el pais
tres universidades nacionales (Buenos Aires, Cérdoba y La Plata), dos provin-
ciales (Santa Fe y Tucuman), y la Universidad Catélica de Buenos Aires con su
Facultad de Derecho y Ciencias Sociales —la cual venia luchando desde antes de
la inauguracién de sus cursos en 1910, por una amplia reivindicacién del derecho
constitucional de libertad de ensefiar y aprender!, y por el reconocimiento oficial
de sus titulos, objetivos éstos que no lograra alcanzar? Inspirada la organizacién
de la universidad argentina en el modelo francés napolednico?, la Ley N° 1597 de
1885 —la llamada ley “Avellaneda”—, regulaba en la concision de sus tres articulos,
el funcionamiento de las universidades de Buenos Aires y de Cérdoba; y una Ley-
Convenio ampliando en detalles los términos de la citada ley, la de La Plata. No
existia un verdadero sistema universitario nacional y la referida Ley Avellaneda
—que soélo reconoce a las Universidades nacionales la capacidad de otorgar titulos
profesionales habilitantes—, hacia afos que resultaba insuficiente para promover
el desarrollo de la ensenanza universitaria.

Quienes analizan —ayer y hoy— rectamente, el estado general de la universidad
argentina —y particularmente la de Cérdoba—no pueden sino reconocer que el régi-
men universitario resultaba anacrénico* y que la burocratizacién de la ensefanza
habia convertido a la universidad en “una fdbrica de doctores” dominada por el
profesionalismo y por una ensenianza “mercantilizada”®. El Dr. Federico Carpena
(h), en un articulo para la revista de la Liga Argentina de Juventud Catélica,
recuerda que hasta 1918, la vida universitaria:

“transcurre mansa y cadtica como emanaciéon de un organismo burocratico cuyo fin
sustancial es, previa la realizacién de una serie de actos casi administrativos, otorgar
diplomas profesionales que permiten a sus poseedores, si la suerte y su capacidad se lo
consienten, obtener una posicién social privilegiada a cambio de un esfuerzo desmesu-
radamente desproporcionado, por su insignificancia en cuanto a la labor realizada y al
valor intelectual intrinseco de la misma, en virtud de la serie de privilegios creados a
favor de una clase social y como consecuencia del régimen institucional en que vivimos,
en flagrante violacién del principio de libertad de ensenanza”.
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El joven abogado reconoce que, fuera de algunos “acontecimientos de carac-
ter extraordinario” como las disertaciones de profesores extranjeros referidas a
cuestiones que atafien a la investigacion cientifica, el resto de las actividades de
la universidad “transcurre muellemente y sin mayor brillo”. Pero aquellos cursos
y conferencias, tuvieron sin embargo, “el gran mérito de descubrir a la juventud
universitaria argentina, que, salvo raras y dignas excepciones, la Universidad
sélo existia como nombre, como organizacién burocratica, ya que en realidad sélo
era un conjunto mas o menos imperfecto de escuelas profesionales y nunca una
Universidad”, la cual debia ser “ante todo, centro de investigacién cientifica, no
un mero lugar donde se diserte acerca de lo que se sabe”. De este modo, “nuestra
juventud desperto, e, intuitivamente, llegé a presentir el mal que sufrimos; de un
lado falta de verdaderos profesores, lo que es fundamental y constituye los cimien-
tos sobre los que ha de levantarse el resto del edificio de la vida universitaria, y
por el otro, que en cierto modo, y en gran parte es una consecuencia del primero,
ausencia total de ambiente universitario”®.

La llegada democratica del radicalismo al poder en 1916, la crisis de la Gran
Guerra y la Revolucién Rusa, constituyeron una coyuntura favorable para el de-
sarrollo del movimiento de critica y cuestionamiento a la ensefianza superior que
se gesto en Cordoba a partir de la huelga general del 13 de marzo de 1918 y que
se conocera con el nombre de Reforma Universitaria. Esta se extendera rapi-
damente no sé6lo a las universidades nacionales sino también a las de América,
alcanzando después del Primer Congreso Internacional de Estudiantes celebrado
en México en 1921, resonancia universal’. El primer intento de institucionaliza-
cién estudiantil de la Reforma, sera la fundacién de la Federacién Universitaria
Argentina en abril de 1918, la cual nucleari las federaciones estudiantiles de las
diversas universidades y serd el instrumento clave para llevar a cabo sus ideales
y para difundirlos en todo el pais®. Simultdneamente, el mensaje explicito de “la
juventud universitaria de Cérdoba a los hombre libres de Sudamérica” y el espiritu
“mesianico’ de la Reforma, quedara plasmado en el “Manifiesto liminar” aparecido
el 21 de junio de 1918, con la firma de los miembros de la mesa directiva de la
Federacién Universitaria de Cérdoba®. Se hacia inminente la sancién de una ley,
que mas alla de las tendencias ideoldgicas, garantizara de un modo definitivo,
los postulados reformistas: docencia libre con catedras paralelas (que, en lo que
respecta al sentido y al derecho del Estado docente y de la libertad de ensenanza
implicé criterios opuestos '%); autonomia ™'; gobierno tripartito '?; modernizacién de
los planes de estudio, del régimen de ensefianza y de exdmenes; periodicidad de
las catedras y régimen de concurso con participacion estudiantil para proveerlas;
investigacion cientifica; asistencia libre; y funcién social de la universidad con un
programa de extensioén universitaria que permitiera elevar el nivel cultural de
quienes no podian acceder a los estudios superiores'?. Esto fue lo que se intentd
en el Primer Congreso Nacional de Estudiantes Universitarios reunido en Cérdoba
a fines de julio, y si bien se llegd a incorporar parte de los postulados reformis-
tas en algunos estatutos universitarios, los logros alcanzados por la Reforma no
llegaron sin embargo, a traducirse en la transformacién de la legislaciéon vigente
entonces, sino que significaron la utilizacién concreta del amplio marco que ofrecia
la Ley Avellaneda. El hecho de no haber logrado la sancién de una ley, favoreci6
sin duda la influencia cada vez mas notoria de las distintas corrientes politicas,
que, como advertira Casares al cumplirse el décimo aniversario de la Reforma,
“poco a poco vaciaban al movimiento de auténticos contenidos universitarios”. De
esta manera, la exigencia de estudios con caracter cientifico parecia haber sido
sélo “una agitacion verbal” pues “ante la necesidad del doctorado, el reformismo
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no estuvo dispuesto a afrontar lo ‘profesionalmente inttil’ de la ensefianza

La Reforma ciertamente supuso un proceso de democratizacion de la univer-
sidad, acorde con el que se habia producido mediante el sufragio universal y con
el acceso de los sectores medios al poder politico a partir del gobierno de Hipélito
Yrigoyen en 1916. Decidida a no limitarse a la exclusiva soluciéon de problemas
vinculados con la enseflanza superior en crisis, la Reforma abordd una serie de
cuestiones politicas, sociales y religiosas, que dieron lugar a controvertidas inter-
pretaciones, las cuales dificultan su clara definicién '°. Ante esta multiplicidad de
perspectivas, se puede identificar a la Reforma, con un movimiento universita-
rio, estudiantil, social y politico!”. Sin 4nimo de estudiar aqui las caracteristicas
ideoldgicas del movimiento reformista, nos limitamos a sefialar que en cuanto
movimiento social, aglutiné a “todo el que estaba disconforme con lo existente”
en una lucha por “quebrantar las viejas formas de convivencia social” y terminar
con los valores tradicionales '8, Se propuso comenzar en el pais un ensayo de la
subversion social pregonada por el marxismo: “La revolucién rusa surgira como un
lucero anunciando la aurora de un mundo mejor”*®. La revolucién social “exigié” la
conquista del poder politico para poder realizarla. Este planteo se proyecta sobre
la Universidad, haciendo de la obtencion del gobierno universitario el problema
mas importante de las altas casas de estudio, sustituyendo asi el problema cul-
tural por un problema politico . Politicamente, la Reforma se caracterizé por ser
antiimperialista, antimilitarista y anticlerical, y coincidieron en ella distintas
posiciones partidarias. En primer lugar, el radicalismo: Gabriel Del Mazo dira
que el radicalismo y la Reforma son dos proposiciones complementarias, como se
puede parangonar el acceso del ciudadano a la vida nacional traido por el radica-
lismo con el acceso del estudiante a la vida universitaria traido por la Reforma?!.
Simultaneamente, no faltara el sector que sostuvo “que no se es legitimo defensor
de la Reforma cuando no se ocupa al mismo tiempo un puesto de combate en las
izquierdas de la politica mundial”, tal como lo expresaria Anibal Ponce??, o José
Ingenieros, al recordar que “la juventud que no estaba con las izquierdas, era una
simple vejez que se anticipaba a las canas”??. Para esta corriente ideoldgica, la
Reforma es el resultado de un “fenémeno general de proletarizacién de la clase
media en una sociedad capitalista”?‘. Se pretendia también que la Reforma se
usara “dentro y fuera de la universidad, como gimnasia o entrenamiento revolu-
cionario de la nueva generacion” a fin de llevar a cabo la misién de apoderarse de
la universidad para hacerla servir a los fines de la revolucién social. Todos estos
aspectos permiten definir a la Reforma no s6lo como un movimiento universitario,
sl no como un movimiento social con caracteres revolucionarios, cuyas fuentes
deben buscarse desde Ortega y Gasset hasta Lenin?.

El movimiento reformista trajo consigo la politizacién de las universidades y
al mismo tiempo, expresd en sus exponentes mas extremos, la reaccién violenta
de la juventud estudiantil a la tradicién mas conservadora de la universidad,
sobre todo a la de Cérdoba con tres facultades —Derecho, Medicina e Ingenieria—,
considerada por el sector mas radicalizado, como el enclave de la oligarquia y de
la ortodoxia clerical catélica, aunque en realidad, a pesar de haber nacido en 1621
“del corazoén de la Iglesia”, como resultado del creciente proceso de secularizacion
de la cultura del siglo XIX, con la consiguiente suspension por parte de las autori-
dades provinciales y nacionales, de obispos de sus sedes y destitucién de profesores
de sus catedras universitarias, exiliada la teologia e impartida la ensefianza sobre
la base positivista-evolucionista darwiniana, sin embargo sélo le quedara a esta
universidad como impronta catdlica, su origen, escudo y juramento. También la
historiografia reformista identificara erréneamente a la Universidad de Cérdoba
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con el “conservadurismo catélico”?%, pues no estd demds destacar también —como

lo hara oportunamente El Pueblo—, el hecho de que paraddjicamente, la mayoria
de los directivos y docentes no era precisamente catdlica, y fuera incluso un grupo
de profesores universitarios catélicos cordobeses el que presentara, casi un lustro
antes de la Reforma y al igual que ella, un proyecto de reformas dirigido a regla-
mentar la periodicidad de los académicos y su designacién con intervencién del
cuerpo de profesores?’. Por otro lado, prueba de que las universidades nacionales
y provinciales existentes entonces no eran justamente un centro de formacién
cristiana, donde la ciencia armonizara con la fe catdlica, es la desazén que esta
ensefianza produce en muchos jévenes universitarios y profesores catolicos, y la
preocupaciéon del Episcopado por fundar y consolidar la Universidad Catélica de
Buenos Aires —cuya necesidad se habia hecho patente a un clarividente sector
del catolicismo y de la jerarquia de la Iglesia ya en la década de 1880—, y de no
lograrse este objetivo, promover centros de doctrina donde los jévenes recibieran
una sélida formacién superior catodlica, tal como lo aconsejaran los obispos en el
Concilio Plenario Latinoamericano reunido en Roma en 189928, y como intentara
llevarlo a la préctica, el proyecto del Ateneo de la Juventud gestado en el Congre-
so Eucaristico Argentino de 19162, posteriormente presentado por un grupo de
jévenes catolicos a fines de 1918 al Arzobispo de Buenos Aires, Mons. Mariano
Antonio Espinosa, cuando la Universidad Catélica con su definido perfil profesio-
nal, muestre su incapacidad para afianzarse en el marco de un estricto régimen
de monopolio estatal de la ensefianza superior.

Desde el momento en que, como lo hemos demostrado mas arriba, no es po-
sible identificar a la Iglesia con el sistema universitario vigente en las primeras
décadas del siglo XX, nos preguntamos fundamentalmente cual seria la actitud
que asumiria ésta en su misién de evangelizacion de la cultura ante esta Reforma
universitaria, y en el marco de este articulo, nos proponemos precisar solamente
en qué medida los catélicos compartieron la idea de la Reforma, para analizar
exclusivamente la critica que se le hizo a ésta respecto a su anticlericalismo, su
limitacién en no haber incluido entre sus banderas la libertad de ensefianza, y la
prudente conciencia que el embrionario movimiento de universitarios catdlicos
nucleado en los Centros Cat6licos de Estudiantes, tuvo para advertir su inmadurez
para dar una respuesta adecuada tanto a la Reforma como movimiento como al
sistema universitario, necesitado ciertamente de una reforma. Esta conciencia, no
hara mas que consolidar la inquietud de un grupo de estos estudiantes de formarse
sélidamente en la doctrina catélica, para lo cual tendra que proyectar, en el marco
de un catolicismo atomizado en sus fuerzas y debilitado en su actuar, un centro o
instituto donde procurarla.

Hemos de destacar, en primer lugar, que la Iglesia, en su jerarquia y en sus
fieles, no dudara en reconocer publicamente el estado de postracién en que se ha-
llaba la universidad cordobesa y la necesidad de promover una adecuada reforma
tendiente a mejorar la organizacién del sistema universitario, motivo por el cual
los catdlicos se mostraran inicialmente solidarios con el movimiento reformista *.
La Iglesia no aceptard, sin embargo, que se atribuya a los catdlicos la exclusiva
responsabilidad de la decadencia de la ensefianza superior argentina —de la cual,
como ya lo hemos sefialado, ésta habia sido exiliada como resultado del proceso de
secularizacién de la cultura®, que incluyé a la ensenanza superior—, y condenara
enérgicamente el sesgo anticlerical y violento que muy pronto adquiere la Refor-
ma®. Es asi que el obispo de Cérdoba, Fray Zenén Bustos o.f.m.??, dard a conocer
el 6 de julio de 1918, una carta pastoral “Con motivo de la agitaciéon antirreligiosa
en Cordoba” —carta que el diario La Prensa en su edicién del 7 de julio calificara de
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“Iinoportuna”, y cuyas frases la historiografia reformista ha sacado generalmente
de contexto—, en la cual el prelado se lamentara de que:

“El noble anhelo de estudios mas amplios, fundamentales y metddicos colgados en la
bandera universitaria, en vez de llegar a un ensayo ventajoso encuadrandose en el
marco legal de su nuevo estatuto, degener6, desprestigiando su propia causa, en una
agresién franca contra esta Iglesia de Cérdoba”34.

Por su parte, con referencia al movimiento universitario cordobés, el diario ca-
télico El Pueblo —cuyo principal accionista es el Arzobispado de Buenos Aires?®*—,
a principios de abril de ese afo, ya habia explicitado su solidaridad con quienes
pretendian llevar a cabo una legitima reforma en la universidad cordobesa®*. Pero
en relacion a los conceptos carentes de fundamento lanzados contra la Iglesia en
la reunién celebrada por la Federacion Universitaria de Cérdoba en esos dias, El
Pueblo advertira sobre la fuerte dosis de anticlericalismo presente en el nuevo
movimiento —historiograficamente definido por los mismos reformistas como un
“movimiento romdantico, anticlerical, generacional y orgullosamente egocéntrico”?™—
al atribuir todas las deficiencias de la universidad a la Iglesia®. Contrariamente a
esta denuncia, El Pueblo recuerda —como lo anticiparamos mas arriba— que “han
sido los catodlicos los principales y primeros en luchar por la reforma universitaria
en aquella ciudad”®, y traera a la memoria de los lectores la iniciativa de reforma
del Dr. Antonio Nores, “distinguido universitario y personaje descollante del cato-
licismo militante de Cérdoba, iniciativa recordada en el memorial presentado en
diciembre de 1917 al ministro de Instruccién Pablica por el Centro de Estudiantes
de ciencias médicas de la universidad cordobesa”* —a lo que agregara el aporte
de las universidades catdlicas en otras naciones*'. En este sentido, cabe poner
de relieve, que el anticlericalismo de la Reforma —subyacente y emergente tanto
en el aspecto universitario, como en el politico y en el social- supuso también,
el rechazo de la ensefianza libre, identificando a ésta con la catélica*?. No era
una cuestién nueva dentro de una generalizada concepcién laicista liberal de la
cultura profesada por quienes dirigian los destinos del pais —y de la cual incluso
muchos bautizados estaban inficionados— el propésito de mantener un rigido mo-
nopolio estatal de la ensefianza superior, por temor a que un régimen de libertad
de ensefnanza le permitiera a la Iglesia tener universidades con la posibilidad de
expedir titulos oficialmente reconocidos, donde se formarian futuros dirigentes y
profesionales catélicos 3. Segtiin el pensamiento laicista de la Reforma, la libertad
de ensenanza superior llevaba implicito, un riesgo gravisimo, pues pretendia sa-
tisfacer sélo a los sectores que la ejercian, en detrimento del interés comun*t. Es
asi que el movimiento reformista no incluyo entre las libertades a reivindicar, el de
las universidades libres o no gubernamentales y ella se refiri6 exclusivamente a la
Universidad estatal*>. Habra sin embargo quienes, sin pertenecer al movimiento
reformista, con una amplia concepciéon de la libertad de ensefianza, sostengan que
los ideales de la Reforma sé6lo se lograrian con la universidad libre. Tal es el caso
de Ernesto Nelson, quien en un articulo publicado en el nimero de octubre de 1918
de la revista Nosotros —“El pecado original de nuestra ensefianza universitaria’—,
sostiene que los problemas de la ensefianza universitaria tienen su raiz en el
monopolio estatal de la ensefianza y que la intervencién del Estado forzosamente
profesionaliza esta ensefianza. En lo que respecta a la Reforma y a su propuesta
de la catedra libre, el catedratico dirda que lo que se busca con la docencia libre
“s6lo se obtendra con la universidad libre, con el juego de la concurrencia, que es
la gran ley del progreso social”*S.

En esta misma linea que reprocha a la Reforma una cierta incoherencia por no
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haber incluido entre sus banderas la libertad de ensefianza, y que es compartida
por los catélicos dirigentes de entonces, en 1921 el catdlico veterano ex Ministro
de Justicia e Instruccién Pablica de la Nacion (1912-1913), Dr. Juan M. Garro,
al referirse a las reivindicaciones del movimiento reformista, en su conferencia
“La universidad libre. Ha llegado su hora”*’, sin desconocer la trascendencia de
los postulados reformistas, advertird que éstos se relacionan sin embargo exclu-
sivamente con la universidad oficial, como si ésta satisficiera las exigencias de la
ensefianza en forma insuperable, y fuera la tinica compatible con la libertad de
ensefnar y aprender que acuerda y garantiza Constitucién Nacional*®. El abogado
cordobés destacara que existe “otro aspecto del problema mas importante y tras-
cendental, como que toca a la libertad de ensefnar y aprender que es dogma de las
democracias”. Garro advierte que no se trata “de proscribir nuestras viejas univer-
sidades”*’; sino que se trata simplemente de saber “si no ha llegado el momento
de pasar a un sistema que permita la coexistencia con ellas de las universidades
libres, es decir, creadas, sostenidas y gobernadas por la iniciativa individual”®.
Dada la importancia y actualidad del tema, el Dr. Garro calificara a la Reforma
de “estrecha y mezquina” por haber dejado “intacto el régimen vetusto de la uni-
versidad oficial como dispensadora Unica de titulos y diplomas, también oficiales”.
La Reforma Universitaria presenta en su haber un aporte sin duda plausible al
incorporar en los estatutos la docencia libre, pero si la actual organizacién uni-
versitaria la dificulta, la universidad libre seria también “el campo mas adecuado
para la docencia libre en toda su amplitud”®'. El Dr. Garro concluye que todos los
postulados de la Reforma podrian hallar arménica cabida en la universidad libre
“abierta por definicién y por esencia a toda idea progresista”®®. Y ésta es la postura
que los catdlicos promovian desde hacia décadas, que promoveran en las décadas
sucesivas, y que —gracias a la oportuna intervencién de un ministro de educacién
catélico que habia padecido en su juventud las estrecheces del monopolio docente
del estado— hara posible el Decreto-Ley 6403 del 23 de diciembre de 1955 (Dell’Oro
Maini), que por su articulo 28° permitié a la iniciativa privada, la fundacién de
universidades libres, es decir, capacitadas para expedir diplomas y titulos habili-
tantes.

Respecto a la actitud que frente al movimiento reformista ha tenido esa juven-
tud universitaria catélica que ha sido victima del estricto régimen de monopolio
estatal de la ensefianza superior, y su grado de participaciéon o de rechazo a este
movimiento, creemos importante destacar una vez mas que esta juventud reconocid
en un comienzo “su fondo innegable de razén”, y la validez del intento de acabar
“con errores fundamentales de organizacién, corruptelas y predominios” de un
circulo que mantenia a la Universidad en un estado de postracién insostenible .
El Dr. Carpena en el articulo anteriormente citado, reconocera que la Reforma del
18 “fue una justa reaccién contra una situacién insostenible”, aunque advertira sin
embargo, que lamentablemente “esa reforma se fue por las ramas y como lo han
demostrado los hechos, s6lo ha servido de plataforma para que la audacia y las
ambiciones sin limites triunfen, buscando de la natural buena fe y apasionamiento
de la juventud, que sinceramente crey6 hacer obra buena al dejarse influenciar
por ciertos dirigentes”?*. Respecto a esta desvirtuacion de los principios origina-
rios de esta necesaria reforma universitaria, Tomas Casares, harda una oportuna
distincién entre “reforma universitaria”, que seria el movimiento inicial a favor
de una necesaria y sana reforma de la Universidad por entonces, “cerradamente
profesional y utilitaria”; y el movimiento posterior llamado “reformismo”, cuyo
punto de partida es la explosién sectaria de Cordoba —dos denominaciones que
nosotros hemos utilizado aqui indistintamente. Casares explicara que lo que de-
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bi6 ser pura y exclusivamente un problema de la Universidad “fue prontamente
acaparado y envenenado por un sectarismo revolucionario que, cuidandose muy
poco de las cuestiones universitarias y los asuntos culturales (los sectarismos son
de una ignorancia proporcionada a su audacia), traté de incorporar los claustros
universitarios —profesorado y alumnado— a una determinada politica social, o mejor
antisocial, pues todos los socialismos son especificamente gérmenes de disolucién
en cuanto doctrinas de odio (luchas de clases) y nidos de violencia (revolucién
social)”®.

A un sector del grupo jovenes de catélicos que advirtié la necesidad de refor-
mar la Universidad Argentina, se lo considerd “un ala disidente de la generacién
de 1918”: “disidente hacia la tradicién y hacia la derecha, pero disidente”?. Una
generacién dispuesta a “vivir integralmente su fe”, que atacé tanto el laicismo li-
beral como “a su presunto adversario, el socialismo”, y que para restaurar el orden
temporal con su auténtica autonomia, en Cristo, se inspir6 en el renovado retorno
a las fuentes tomistas®’, “en momentos en que ni la teologia, ni la filosofia social
ni la politica de Santo Tom4s, tenian una influencia capaz de abarcar los movi-
mientos culturales més importantes del pais”®. En la génesis de este movimiento
intelectual de juventud catdlica que cristalizara en Buenos Aires en 1922, con los
Cursos de Cultura Catélica®, se encuentran muchos jévenes que participan en los
Centros Catélicos de Estudiantes®, cuyo origen se remonta al grupo de universi-
tarios catdlicos que en respuesta a una de las resoluciones del Congreso de la Ju-
ventud Catdlica de 1908 —promovido por la Congregacién Mariana de ex alumnos
del Colegio del Salvador y que tiene como “magnifico propulsor” al padre Vicente
Gamboén s.j.— solicita en mayo de 1909 a los obispos reunidos en Lujan, la funda-
cién de una universidad catélica®?. La toma de conciencia del ambiente incrédulo
y materialista, hostil a los principios de la religion; la falsa contraposicién entre
ciencia y fe presente en casi todas las catedras universitarias; y la prescindencia
total de Dios en todos los niveles de la ensefianza, junto con los desérdenes sociales
derivados de la critica cuestién social, la irreligiéon y la inmoralidad reinantes en
la sociedad, ha urgido a este grupo de universitarios a congregarse en defensa de
sus creencias ®. Sus objetivos —sintetizados en sus “Bases Generales”— buscaban
fomentar el espiritu de unién y confraternidad entre los estudiantes catélicos en
general; propender a la creacién de la Universidad Catolica; promover el estudio de
las cuestiones sociales; favorecer entre sus asociados la educacién fisica; patrocinar
becas para estudiantes de escasos recursos; organizar una biblioteca, concursos
peridédicos y conferencias; procurar locales adecuados para la reunién de sus aso-
ciados; festejar en la forma mas adecuada la terminacién de sus estudios; organizar
paseos y fiestas; fundar otros centros en el interior del pais; celebrar congresos de
estudiantes catélicos y publicar una revista periédica®*. Se trataba de preservar
la fe en la juventud obligada a frecuentar aulas en las que se conspiraba contra
ella, pero también de ampliar y profundizar la doctrina catélica, y de capacitar a
la juventud para la refutacién serena y razonada de las ideas anticristianas®.

Esta novedosa iniciativa que llegara a tener una insospechada trascendencia,
agrupé abundante nimero de alumnos de los claustros universitarios y a alumnos
mayores de colegios nacionales®, y se extendi6 rapidamente por las més impor-
tantes ciudades del interior. Muchos los jévenes —alrededor de cuarenta al fun-
darse el Centro Catélico de Estudiantes en Buenos Aires en agosto de 1909%— son
miembros de la Academia Literaria del Plata y de la Congregacién Mariana de
Ex alumnos del Colegio del Salvador, dirigidas ambas por el padre Gamboén s.j. %,
Desde su fundacion, los Centros contaran también con el incondicional apoyo de la
obra de los Circulos de Obreros fundados por el padre Federico Grote SSRR —sobre
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todo en la persona de Antonio Solari® y de las sucesivas comisiones directivas del
Circulo Central en cuyo edifico el Centro tendra su sede °— y de la Liga Social
Argentina —principalmente en su director y fundador, Emilio Lamarca™, y en su
secretario, el Pbro. Gustavo J. Franceschi, quien serd su asesor eclesiastico desde
19117, A la publicacién de su érgano oficial Tribuna Universitaria (1913-1921)
—que intenta ser mensual y que alcanzara ocasionalmente una tirada de 2.000
ejemplares— y mas tarde, Signo (1922)7, debe agregarse la esmerada edicién, por
el contenido y por la presentacién, de dos guias para estudiantes —la primera en
1913, y en 1914, la segunda, con horarios, programas, némina de profesores de los
diversos institutos de ensefianza, etc., ademds de articulos de verdadero mérito por
la ideas que ellos exponen y por las firmas que los suscriben ™. Simultaneamente la
prosperidad de los Centros se pondra de manifiesto en el aumento de sus socios —en
1915 éstos ascienden a 700—, la irradiacién que adquieren con la fundacién de sedes
en distintas ciudades del pais y que en 1917 llegaran a federarse ™. Los Centros
como tales participaran en los tres congresos anuales de la juventud catdlica de
alcance nacional (el de 19157 que favorecera el Eucaristico Argentino de 191677,
y 19177), y a partir de 1917, organizarin sus propios congresos anuales, que
resultardn muy fecundos en iniciativas y concrecién de proyectos (1917-1922)7.
Pero en 1918 cuando la Reforma estalle en Cérdoba, estos Centros, como veremos,
aun estan en vias de consolidacién interna y ain no han alcanzado la madurez
necesaria como para dar una respuesta sélida y organizada a los desafios del
critico sistema universitario argentino como tampoco a los que present6 el mismo
movimiento reformista.

Los Centros contribuiran en el movimiento de juventud catélica revitalizado
a partir del Congreso de la Juventud Catélica de 1915 y destinado promover el
renacimiento del catolicismo argentino®, atomizado atn en sus fuerzas y debili-
tado en su eficacia apostodlica®. El eje central de este Congreso serd la federacién
de las asociaciones catdlicas de jévenes, requisito previo indispensable para toda
accion ulterior. Abandonada por el momento la expectativa del posible afianza-
miento de la Universidad Catélica de Buenos Aires —sobre todo, después del im-
portante revés que ha sufrido en lo que se refiere a la denegacién definitiva de
la incorporacién a la Universidad de Buenos Aires en febrero de 1914, y que se
vera confirmado posteriormente con la suerte que correrdan los proyectos que se
presenten en las Camaras tendientes a establecer una legislacién favorable al
derecho constitucional de ensenar y aprender®— la preocupacién de los jévenes
estudiantes catélicos se orientara basicamente a implementar la federacion, los
circulos de estudios sociales y apologéticos, los Centros Catolicos de Estudiantes y
el pensionado universitario. Los universitarios catélicos estan avidos por tener una
formacién superior catélica, y por contar con un ambiente universitario fraternal,
que la Universidad oficial no les brinda. En lo que respecta al apostolado del ambi-
to universitario cabe destacar la disertacién del joven estudiante de Derecho resi-
dente en La Plata, Carlos A. Sdenz, presidente del recientemente fundado Centro
de Estudios de la capital bonaerense, y delegado en el Congreso por la Liga Social
local, quien aborda lo que él llama “el fondo del problema”, que es el “sacerdocio
de la ciencia”: la misién de ensefiar la verdad, raiz y fundamento del apostolado
de la inteligencia. En su meditado discurso exhortara vivamente a la juventud a
estudiar con seriedad las verdades de la fe y de la ciencia, mediante el método de
los circulos de estudios, en el marco de los Centros Catélicos de Estudiantes, a fin
de poder ejercer un apostolado eficazmente “conquistador”, slidamente cimentado
en la caridad y en la verdad .

No obstante la preeminencia concedida a los temas de orden social, los Cen-
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tros Catdlicos de Estudiantes sostienen y defienden ya entonces, dentro de su
propio campo, los fueros de su vocacién intelectual ®. Excede los limites de nuestro
articulo el presentar aqui como se fue perfilando el apostolado intelectual de la
juventud catélica a partir de 1915, pero sélo destacar que habia entre estos jéve-
nes un reducido grupo con inquietudes por reformar la ensefianza universitaria
en lo que se refiere a la contradiccién con la fe, a la ausencia de investigacién, y a
la falta de ambiente universitario. Cabe sefalar, sin embargo, que estos mismos
jévenes padecen las deficiencias de organizacion y formacion propia de la situa-
cién del catolicismo de entonces. Sera esta misma generacion, que no ve posible,
al menos inmediatamente, la viabilidad de sistema universitario que contemple
la libertad de ensefnanza, la que basicamente proyecte una institucion de cultura
integral inspirada en ciertos aspectos organizativos de la Asociaciéon Cristiana de
Jovenes, el Ateneo de la Juventud (1918) que buscaba estrechar los vinculos entre
los j6venes “fortaleciéndose reciprocamente tanto en la profesiéon de sus convic-
ciones como en el progreso de sus personales vocaciones”, “integrar la formacién
religiosa, cultural, social y civil de los asociados, promoviendo estudios cientificos,
literarios, artisticos y tedrico-practicos sociales, como también su mas completa
educacion fisica”®, y quienes en 1922, inauguraran los Cursos de Cultura Catélica,
que constituia el nucleo vital del postergado proyecto del Ateneo®®, incluido como
una de las finalidades de la exitosa —aunque muy controvertida— Gran Colecta
Nacional Pro Paz Social organizada por la Unién Popular Catélica Argentina y
dirigida por Mons. Miguel de Andrea®. Y cabe sefialar también, que uno de estos
jovenes, Samuel W. Medrano —el mas joven de los fundadores de los Cursos de
Cultura Catélica—, en octubre de 1918 dira “la reforma universitaria, que deroga
ciertos principios anticuados de la ley Avellaneda, aunque discutible en muchos de
sus puntos, es una necesidad que no se puede negar”®, Sin pretender aqui estudiar
como se fue perfilando el apostolado intelectual de la juventud catdlica y la misién
de la juventud universitaria catélica®’, nos interesa s6lo destacar la postura de
estos jovenes estudiantes catdlicos, respecto a la Reforma Universitaria, tomando
como indicador los congresos de los Centros Catélicos de Estudiantes.

En julio de 1917 se retinen delegados de los Centros de la Republica —Cérdoba,
Buenos Aires, La Plata, Santa Fe y Flores*— en el Club Catélico de Cérdoba para
llevar a cabo la federaciéon de los centros®. Se adopta el proyecto de federacién ela-
borado por el Centro de La Plata —representado en el congreso por Carlos Sdenz—,
por el que se crea un Secretariado General, con atribuciones limitadas y cuyos
miembros permanecerian en su cargo por un ano 2. Después de una detenida dis-
cusién, se aprueban los Estatutos de la Federacion de los Centros Catoélicos
de Estudiantes®, y se decide celebrar el otro Congreso en julio del afio préximo
en la ciudad de Santa Fe®. No ajenos estos estudiantes a la realidad social y po-
litica del pais, se decide elevar a la CAmara de Diputados de la Nacién una nota
de los Centros en desaprobacién del proyecto de divorcio del diputado socialista
Dr. Mario Bravo®. Por lo demés, el congreso se ha limitado a definir cuestiones
de organizacion interna de la federacién de los Centros, logrando una mayor unién
y fraternidad entre los estudiantes catdlicos de las ciudades representadas . El
Segundo Congreso Nacional de los Centros Catélicos de Estudiantes de la
Republica Argentina se reune, tal como estaba previsto, en Santa Fe, del 14 al
16 de julio de 1918 con la participacion de veintinueve delegados en representa-
cién de nueve centros®” —lo cual refleja el crecimiento de la obra— y la presencia de
tres invitados especiales: Arturo M. Bas y Sofanor Novillo Corvalan de Cérdoba;
y Mario Gorostarzu de Buenos Aires . Respecto al conflicto universitario de
Cérdoba y a la actuacion de los Centros en él, los estudiantes votan por unanimi-
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dad la declaracién formulada por Carlos Saenz, delegado de La Plata, por la cual el
Congreso “no considera conveniente tomar una resolucién acerca del mismo”, por
ser esto un “conflicto de caracter impreciso y variable respecto al cual los centros
han tomado la actitud que les dictara la prudencia y decisién, de acuerdo con las
circunstancias especiales de las localidades donde residen”. Pero cree, en cambio,
indispensable dirigirse no sélo a las Comisiones Directivas de los Centros en él
representados sino a toda la juventud catélica argentina para indicarle “la nece-
sidad de repeler la agresion anticatblica que esta en el fondo del citado conflicto
universitario, valiéndose para ello de medios que no tengan caracter circunstancial
sino permanente, con los cuales se rechacen los ataques presentes y los futuros que
no es aventurado prever”’. El Congreso, pues, “constata la necesidad creciente de
cultivar sin intermitencias el espiritu de asociacién cristiana, de cuyo celo carac-
teristico, la unién en la caridad, espera los triunfos duraderos que no se podria
conseguir con una accién momentdnea 'y declamatoria”’. Por mocién del delegado
del subcentro de Flores, Franck Kirchner Chevallier Boutell, se le hizo a esta de-
claracién el siguiente agregado: “El Centro prestigiara siempre toda iniciativa y
reforma que encierre un progreso verdadero para las instituciones de ensefianza
primaria, secundaria, superior y especial y cooperara en todo movimiento estu-
diantil tendente a defender los intereses y derechos legitimos de los estudiantes,
empleando todos los medios a su alcance, siempre que estén encuadrados dentro
de la correccién de procederes, que es dado exigir a los que por sus estudios y co-
nocimientos representan la parte més culta de la nacién” . En la dltima sesién
del congreso, se incluira ademdas una sintética disposicién acerca de la identidad
y misién de los Centros, que importa destacar, y por la cual se sostiene que ellos
“tienen por objeto fundamental la formacién integral de sus asociados y ademas el
desarrollo de una accién social de acuerdo a las circunstancias locales, siéndoles
privativas las cuestiones de orden estudiantil” .

Los mismos jovenes universitarios catélicos recordaran que mientras ellos
celebraban a mediados de julio de 1918 su segundo congreso, “nuestros enconados
adversarios, los estudiantes del maximalismo y de la revolucién se empenaban en
levantar la bandera de la lucha religiosa mas cruenta y despiadada que hubiera
visto el pais”. Dirdn que “En hora dificil y aciaga la mano de Dios nos congregd
a todos”, “delegados que abandondbamos por momento el campo de ruda batalla
por nuestros ideales vilipendiados en los grandes centros y federaciones univer-
sitarias”!l. En su congreso los jovenes, se limitaron a estudiar “a ciencia y con-
ciencia cudl debia ser la misién primordial de los Centros y las orientaciones que
los mismos habrian de seguir para el logro de una eficaz organizacién interna y
de una mejor correlacién de sus actividades generales”!?2. Cabe senalar que estos
jévenes en sintonia con las resoluciones de las asambleas de la juventud catélica
de 1915, de 1916 coincidentes con el Congreso Eucaristico de 1916, y la de 1917,
llevaran a cabo la primera jornada eucaristica oficial de los Centros congregados
en un congreso >, Ademads hardn publico su homenaje al Dr. Emilio Lamareca,
quien une a estos jévenes con la falange de catoélicos ejemplares del 80, y en quien
encuentran un animador y protector 1%,

Debido al desarrollo del movimiento universitario de Cérdoba y a las carac-
teristicas ideoldgicas que ha ido adquiriendo junto con los conflictos sociales —en
los cuales se mezclan a las justas y legitimas reivindicaciones por las cuales mu-
chos de estos jévenes catdlicos también pacificamente bregan, con los intereses
ideolégicos ajenos a la estricta solucion de la cuestion social, que reclaman su
espacio a través de la anarquia y la violencia—, en lo que media entre el segundo
congreso y el Tercer Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes reunido
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en Rosario del 1° al 3 de agosto de 1919, no se ha podido cumplir con los objetivos
propuestos 1, El conflicto cordobés —como denominaron estos jévenes catoli-
cos al movimiento reformista llevado a cabo en Cérdoba—, “en toda su virulen-
cia contra todo lo religioso”, “parecia que iba a presentarse de ciudad en ciudad,
pugnando por ‘rusificar’ a la naciéon”, y Pedro Tilli, responsable del Secretariado
General, graficamente informar4, que “los Goliath tuvieron su David en cada uno
de los Centros Catdlicos de Estudiantes”: Coérdoba, “realiza una empresa homé-
rica”; Buenos Aires, “lucha a brazo partido”; Santa Fe, libra “combates no menos
esforzados” !, El Secretariado, “en cada uno de sus componentes hizo cuanto fue
dable hacer”. En Cérdoba, repetidas veces, y en Rosario y en Buenos Aires, en la
medida de sus fuerzas “desbaratdé mas de un plan de persecucién, trazados por
manos siniestras”. En su informe correspondiente al periodo 1918-1919, diran:
“Dios quiso que los Centros Catolicos de Estudiantes y el Secretariado, pobres,
desmantelados, olvidados, cuando no perseguidos por quienes debieran protegerlos,
llevasen a cabo por virtud de la fuerza y la sinceridad de las convicciones de sus
afiliados, sin ruido ni aparatosidad, en el silencio que quiere el Evangelio, y sin
temor a nada ni a nadie, el supremo peligro era cosa baladi ante la vibracién de
nuestras fibras— una campana admirable de restauracién del orden social cristia-
no”. Los elementos todos de los Centros y del Secretariado “hubieron de aportar
su concurso a esa incesante labor”!%’. El informe deja constancia también “que en
Buenos Aires ha sido desde todo punto imposible realizar una acciéon concreta y
eficaz” debido a “la situacién general de la ciudad presa de profundos trastornos
sociales” !, Como en el Congreso de 1918, la Asamblea se puso de pie aclamando
al Dr. Emilio Lamarca, esta vez como “padre y maestro de la accidén catdlico-social
de nuestra patria”!® y “protector de los Centros de Estudiantes”!'®. El Congreso
concluye el domingo 3 a la manana en la Iglesia Matriz con una Jornada Euca-
ristica a la que asisten alrededor de 300 hombres, entre delegados y adherentes
—mas de 290, entre delegados y adherentes!!'. Concluida la ceremonia, en el atrio
hablaron Francisco Casiello de Rosario, Manuel Villada Achaval y Néstor Pizarro
de Cérdoba!'?. Siendo presidente de la Liga de la Juventud Cat6lica de la Unién
Popular Catdlica, Atilio Dell’Oro Maini, quien con espiritu amplio, poco afin sin
embargo a la reglamentacién de la UPCA, enviara una carta en la cual expresa
que “La Liga ha de respetar las entidades que dentro de la esfera de sus finalida-
des realicen una acciéon buena y provechosa”. Después de un animado debate, se
resuelve dar un voto de adhesién a la Unién Popular, quedando cada Centro a las
6rdenes de su respectivo diocesano 2.

En su cuarto congreso reunido en Parana en agosto de 1920''*, el Centro
de Cérdoba informara que ha participado en la gestién de catedras libres en la
universidad de Cérdoba, y ha conseguido que se establezca en la Facultad de
Derecho la catedra libre de filosofia, que serd dictada por un intelectual catélico.
El C. C. de E. cree comprender que su fin inmediato y principal est4a en formar
un nucleo de intelectuales catdlicos, que sean el eje del catolicismo cordobés. Con-
secuentemente con esto, ha dedicado especial atencién al Circulo de Estudios,
medio adecuado para conseguir este propésito en el ambiente universitario donde
se mueve el Centro. Opina al mismo tiempo que es igualmente necesario recibir
una base sélida de ideas generales para conseguir que la accién sea eficaz; a las
Universidades “reformadas” les falta la virtud de dar esa base, y en consecuencia,
es necesario que la catedra libre sustituya a la del titular cuando éste se muestra
incapacitado para desempenar su mision; esto ha sucedido en Cordoba, y en la
Facultad de Derecho existe por pedido de algunos alumnos socios del Centro
una Catedra libre de filosofia, dictada por un intelectual catélico; a ella asisten
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muchos alumnos sin distincién de creencias. En el Centro se dicta un curso de
Apologética. Hay 160 socios activos, 60 protectores y 60 socios aspirantes 5. Por
su parte el Centro de La Plata, pondra de relieve que la cuestién universitaria,
tan violenta en la capital bonaerense, ha dificultado la marcha del centro en su
accidén externa, pero se advierte que no se ha alterado el desarrollo de su accién
interna. El eje del centro ha sido como siempre, el Circulo de Estudios fraccionado
en tres ciclos. La mayoria de los socios activos son universitarios; hay ademés un
grupo de socios graduados; la Biblioteca est4 bien organizada . Sobre el tema
mas importante del Congreso, la influencia de los Centros en los institutos oficiales
de ensefianza y medios para influir en las asociaciones estudiantiles oficialmente
reconocidas, se lleva a cabo “un debate animadisimo”, sin lograr llegar a una con-
clusién definitiva, postergandose la misma para el préximo congreso a realizarse
en 192117,

En la séptima sesion del Quinto Congreso de los Centros Catélicos de Estu-
diantes (Cérdoba, agosto 25/28, 1921) 8, se estudia por dltimo el tema propuesto
por el 4° Congreso sobre “el problema de nuestra situacién ante los institutos de
ensefnanza y medios para influir en las asociaciones estudiantiles oficialmente re-
conocidas”. Mac Donagh informa sobre la situacién de La Plata!'?; Villada Achéval
y Melo, sobre Coérdoba; por Rosario y por Buenos Aires, notificaran Rodriguez
Araya y Morrogh Bernard respectivamente. Después de unas modificaciones pro-
puestas por Mac Donagh sobre la obligatoriedad de la resolucién, reniida con las
diferentes situaciones del pais, se aprueba un proyecto presentado por el Centro de
Rosario, por el cual el V Congreso de los Centros Catélicos de Estudiantes entiende
que los Centros oficialmente reconocidos son exclusivamente para la defensa de los
intereses estudiantiles, y en consecuencia recomienda a los socios de los Centros
Catolicos que participen en esa accion siempre que estén realmente en condiciones
de ejercerla, sin menoscabo de su vida de catdlicos .

Vemos que hasta 1920, los Centros, en sus sucesivos congresos —Cérdoba
(1917), Santa Fe (1918) y Rosario (1919)— se preocupan casi exclusivamente por
afianzar su organizacién interna, y serd recién una vez puestas las bases del Se-
cretariado y de su funcionamiento, que, acicateados por el desafio del movimiento
reformista nacido en 1918 y la crisis de la Universidad oficial, desde su cuarto
congreso reunido en 1920, iran orientandose hacia un apostolado de la inteligen-
cia en el Ambito universitario, aunque esta realidad quedara un poco lejana a los
centros residentes en ciudades no universitarias, y cuyas prioridades apostodlicas
son otras, especialmente las referidas a la accién social (congresos de Parana,
1920; Cérdoba, 1921, y Rosario, 1922'%!). Cabe destacar a este respecto, como los
Centros han nacido a la vera de los Circulos de Obreros, de los cuales han recibido
siempre apoyo, como también de la Liga Social Argentina. Después de 1922, con el
alejamiento de sus principales y mas inmediatos dirigentes —Saenz, Mac Donagh,
Antuna, Mendioroz, originariamente de La Plata— los Centros iran perdiendo el
vigor alcanzado, no sin antes haber iniciado una proficua labor de evangelizacion
de la cultura en el ambito literario, cientifico y artistico que ha quedado plasmada
en sus articulos publicados en Tribuna Universitaria y en Signo, y en aquellos
Centros mas vinculados con el apostolado universitario, haber sido el cimiento
que daré origen a Cursos de Cultura Catélica analogos al de Buenos Aires (Cor-
doba, La Plata, Santa Fe, Salta). Mientras, los Centros con sedes en capitales de
provincia o ciudades desvinculadas de la vida universitaria, acentuaran su cariz
social y reforzaran también su relacién con los estudiantes secundarios (Santiago
del Estero, La Rioja, Lujan, Victoria), y garantizaran su formacion a través de los
circulos de estudios sociales y apologéticos.
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La Reforma Universitaria del 18, encontrara en los Centros Catdlicos de Estu-
diantes una organizacién aun embrionaria, incapacitada para dar una respuesta
sélida, salvo casos aislados, a la problematica que presenta entonces la Univer-
sidad argentina. Los universitarios catélicos socios de los Centros, comparten en
un principio muchas de las criticas que el movimiento reformista hara al sistema
universitario —incluso algunos catélicos, como hemos visto, se han anticipado a
proponer ciertas reformas—, pero pronto se distanciaran por la ideologia y el an-
ticlericalismo que inmediatamente después de haberse desatado el conflicto, la
Reforma adoptara. Hay una toma de conciencia por parte de un grupo de la ju-
ventud catdlica, de la necesidad de una formacion intelectual sélida en la doctrina
catdlica en las diversas areas de las ciencias y de las artes, que serd precisamente
el grupo dirigente de los Centros Catolicos de Estudiantes —Toméas Casares sera
una excepcion ?— que al mismo tiempo propicie el proyecto del Ateneo e inaugure
en 1922 los Cursos de Cultura Catdlica.

Asi, se pudo distinguir entre una reforma como movimiento estudiantil ge-
nuino y un reformismo, con sus desviaciones y tendencias condicionantes. Con los
afios la Universidad reformista resultd la continuacién de aquella que se habia
pretendido destruir. Con el objetivo de incorporar a los claustros determinada
politica social, las cuestiones universitarias fueron marginadas y no se logré una
universidad libre, y si el retorno a la universidad liberal, de cufio napoleénico.

Notas

!La libertad de ensefianza garantizada por el articulo 14 de la Constitucién Nacional, supone al
mismo tiempo el pluralismo escolar el cual garantiza la pluralidad de oferta educativa (“libertad de
ensenar”) y el pluralismo de opciones segun las convicciones, expectativas y necesidades de los habi-
tantes (“libertad de aprender”), todo lo cual implica el “pluralismo de gestiéon” en acciéon concurrente
—no contrapuesta— con la acciéon del Estado, responsable del bien comtn (cf. Roberto H. Albergucci,
Educacion y Estado. Organizacion del Sistema Educativo, Buenos Aires, Ed. Docencia-Fundaciéon
Universidad a Distancia “Hernandarias”, 1996, p. 46).

2 Cf. Maria Isabel De Ruschi Crespo, Hacia una historia socio-cultural de la Argentina en la
primera mitad del siglo XX: La Universidad Catdlica de Buenos Aires (1909-1928). Primer antecedente
de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina, Buenos Aires, Tesis doctoral inédita, diciembre 2005,
1500 pp.

3 La Universidad Imperial creada por Napoleén en 1806 y perfeccionada sucesivamente por la
reglamentacion de 1808 y 1811, sera el modelo sobre el cual se reconstituyan las universidades del siglo
XIX luego de la Independencia. Sera una universidad profesionalista, estatal y autoritaria en sus céte-
dras, atomizada en facultades, no investigadora (cf. Alfonso Borrero S.J., “Universidad Latinoamericana:
Afluentes histéricos. Inquietudes de hoy”, Consejo Episcopal Latinoamericano, Iglesia y Universidad en
América Latina, Bogotd, Secretariado General del CELAM, 1976, pp. 14-41).

4 Cf. Gabriel del Mazo, Estudiantes y Gobierno Universitario, Buenos Aires, El Ateneo, 1946, pp.
20-23.

5 Cf. L. H. Sommariva, “La Reforma Universitaria”, en: FUBA, La Reforma Universitaria, Buenos
Aires, 1959, p. 70 y ss.

6 Cf. F. Carpena (h), “La reforma universitaria”, Revista de la Juventud Catélica, Ao I, N° 4,
julio 1923, pp. 115-116.

" Cf. Alberto Ciria - Horacio Sanguinetti, La Reforma Universitaria, Buenos Aires, Centro Editor
de América Latina, 1987, p. 43.

8 Cf. F.U.B.A., La Reforma Universitaria, Buenos Aires, 1959, pp. 32-70.

9 Cf. “La juventud argentina de Cérdoba a los hombres libres de Sudamérica”, La Gaceta Univer-
sitaria, 21 de junio de 1918. La “prosa vibrante” del “Manifiesto liminar”, “incitaba a una verdadera
revolucién y desconocia las decisiones de la Asamblea. Tras esa declaracion, se manifesto el apoyo de
diversos grupos socialistas y anarquistas, de sociedades de libre prensadores y de la masoneria, que
convirtieron la reforma universitaria en un movimiento de fuerte contenido politico, social, vivido en
un clima de entusiasmo cuasi revolucionario, caldeado por acontecimientos de la posguerra europea
y las promesas de la ‘aurora roja’ que se habia instalado en Rusia”, Ernesto J. A. Maeder, “La Uni-
versidad”, Academia Nacional de la Historia, Nueva historia de la Nacion Argentina, Buenos Aires,
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Planeta, 2002, Tomo IX, p. 468.

0 Sobre el alcance y significado de la docencia libre, cf. Satl Taborda, “Docencia emancipadora”,
en: FUBA, op. cit., p. 40 y ss.

1 Cf. Emilio F. Mignone, Evolucién de la autonomia universitaria en la Argentina, Buenos Aires,
Ed. Docencia, 1986.

2Para el movimiento reformista el estudiante se identificaba con “un titular de derechos”, como lo
era en la vida institucional del pais, por lo cual estaba habilitado para elegir sus autoridades: decanos
y consejeros de cada Facultad. La democratizacién del gobierno universitario introducia el principio
de participacién estudiantil en las asambleas eleccionarias en igual proporcién a la de profesores y
suplentes (cf. Gabriel del Mazo, El radicalismo, ensayo sobre su historia y su doctrina, Buenos Aires,
Ed. Gure, 1957, p. 247; Julio V. Gonzalez, La Universidad. Teoria y accién de la Reforma, Buenos
Aires, Ed. Claridad, 1945, p. 57 y ss.).

13 La funcién social de la universidad, no era un aspecto novedoso de la Reforma, pues ésta estaba
prevista con anterioridad en los estatutos de las universidades de La Plata y de Tucumén. Sobre la
concepcién catdlica de la funcién social de la universidad, cf. G. J. Franceschi, “La funcién social de la
Universidad”, Tribuna Universitaria, Ao ITI, N° 18, junio 1916, pp. 3-10; y sobre la funcién social de
la Universidad Catdlica de Buenos Aires en 1919, cf. “Discurso de Mons. de Andrea pronunciado en
su cardacter de rector de la Universidad Catélica de Buenos Aires, con motivo de la inauguracién de los
cursos de 1919”, Buenos Aires, Talleres Graficos Argentinos de L. J. Rosso, 1919, 28 pp.

14 Cf. “Bases para la nueva organizacion de las Universidades Nacionales”, en: FUBA, La Reforma
Universitaria, Cérdoba, 1927, T. III, pp. 42 y ss.

15 Cf. Toméas D. Casares, “La Reforma Universitaria”, Criterio, Afio 1, N° 16, 21.V1.1928, p. 487.

16 Cf. Julio V. Gonzéalez, La Universidad. Teoria y accion de la Reforma, Buenos Aires, Ed. Clari-
dad, 1945, p. 19; “Ubicacién histérica del movimiento reformista”, en: FUBA, La Reforma Universitaria,
Buenos Aires, 1959, p. 82.

17 Cf. Fernando Martinez Paz, El sistema educativo nacional. Formacion-Desarrollo-Crisis, Coérdo-
ba, Universidad Nacional de Cérdoba, 41984, p. 122. Francisco J. Vocos dira que la Reforma “nunca tuvo
un programa ni una doctrina especificamente universitaria, porque en realidad su finalidad excedia
el ambito de la universidad; mejor dicho era antiuniversitaria”, Francisco Javier Vocos, El problema
universitario y el movimiento reformista, Buenos Aires, Ed. Huemul, 1962, p. 58.

18 Cf. J. V. Gonzalez, La Universidad. Teoria y accion de la Reforma, Buenos Aires, Ed. Claridad,
1945, pp. 55, 57, 62, 118; Alejandro Korn, “La reforma universitaria y la autenticidad argentina”, en
FUBA, La Reforma Universitaria, Buenos Aires, 1959, p. 68.

19 Cf. Julio V. Gonzalez, op. cit., p. 57.

20 Cf. Francisco Javier Vocos, El problema universitario y el movimiento reformista, Buenos Aires,
Ed. Huemul, 1962. Casares dira: “No es que el problema universitario sea ajeno a la politica social,
sino que la politica social de aquellos reformistas —y la de los de ahora— no es preocupacién superior
y objetiva por las cuestiones de la vida colectiva organizada, sino accién militante para las conquistas
inmediatas; y en este caso la conquista inmediata parecia tener por objeto poner la Universidad al
servicio de la ‘ideologia’ izquierdista” (cf. Tomas D. Casares, “La reforma universitaria”, Criterio, Afio
I, N° 16, 21.VL.1928, p. 487).

21 Cf. G. del Mazo, El radicalismo, ensayo sobre su historia y su doctrina, Buenos Aires, Ed. Gure,
1957, p. 234.

22 Cf. B. Keiner, 20 anios de movimiento reformista, Buenos Aires, Ed. Platina, 1964, p. 15.

28 José Ingenieros, “La revolucién universitaria, se extiende ya por toda la América Latina”, en:
FUBA, op. cit., p. 298.

24 Cf. A. M. Hurtado de Mendoza, “Caracter econémico y social de la reforma Universitaria”, en:
FUBA, op. cit., p. 108.

2 F. Martinez Paz, El sistema educativo nacional, Cérdoba, 41984, p. 126. La inspiracién marxista
les ha sugerido los medios violentos para apoderarse de la Universidad y el tono revolucionario serd en
adelante, la manifestacién adecuada del espiritu reformista (cf. F. J. Vocos, El problema universitario
y el movimiento reformista, Buenos Aires, Ed. Huemul, 1962, p. 65 y ss.).

26 Cf. Maria Caldelari - Patricia Funes, Escenas reformistas. La Reforma Universitaria 1918-1930,
Buenos Aires, EUDEBA, 1998, p. 15; Alberto Ciria - Horacio Sanguinetti, Los reformistas, Buenos
Aires, Ed. Jorge Alvarez S.A., 1968; Tulio Halperin Donghi, Historia de la Universidad de Buenos
Aires, Buenos Aires, Eudeba, 2002, pp. 83-115.

27 Sobre esta reforma promovida por el Dr. Nores entre otros, volveremos oportunamente. Cf.
“Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril de 1918, p. 1; “Conflicto universitario de Cor-
doba. Ante todo y por encima de todo debe prevalecer la verdad. Nada de sectarismos ni de maliciosas
confusiones. Las cosas en su lugar”, El Pueblo, 17.1V.1918, p. 1; D.R.N., “Bochornoso” (Al Dr. Antonio
Nores), El Pueblo, 17/18.VI1.1918, p. 1. Cf. también:“Reformas Universitarias”, Recortes, Cérdoba, Los
Principios, 1914, citado por Fernando Martinez Paz, La educacién argentina, Cérdoba, Universidad
Nacional de Cérdoba, 1979, p. 159.

28 Frente al creciente y auin violento proceso de secularizacién de la cultura que afecté a lo largo
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del siglo XIX gravemente a la Universidad, el Concilio habia aconsejado: “Seria de desearse que cada
republica o comarca de la América Latina tuviera su Universidad verdaderamente catélica, que fuera
centro de las ciencias, de las letras y de las artes. Aunque este fin no pueda lograrse inmediatamente
en todas partes, hay que por lo menos preparar el camino y buscar los medios de alcanzarlo (...) En-
tretanto, conviene que los varones doctos en las diversas ciencias, se adunen en asociaciones libres,
y con folletos, libros, periddicos y congresos cientificos, con la doctrina de varones eminentes y el
arreglo y aumento de bibliotecas y archivos, preparen mejores tiempos para la Iglesia y la sociedad”,
cf. Concilio Plenario Latinoamericano, Titulo IX: De la Educacién Catdlica de la Juventud, Cap.III:
De las Universidades y Facultades Mayores, N° 696, Concilium Plenarium Americae-Latinae, 1899,
Acta et Decreta, Romae, Typis Vaticanis, 1906, Herder, Edicién Bilingtie, p. 394.

29 Cf. “Inauguracién del Ateneo de la Juventud. Discurso del Doctor Atilio Dell’Oro Maini”, XXXII
Congreso Eucaristico Internacional, Buenos Aires 10-14 de octubre de 1934, Tomo I°, Buenos Aires,
1935, p. 371. Firman el proyecto del Ateneo de la Juventud en 1918, Julidn Astarloa, Rafael Ayerza,
Juan Antonio Bourdieu, Tomés D. Casares, Atilio Dell’Oro Maini, Octavio Pico Estrada y Eduardo
Saubidet Bilbao, Bourdieu, F. Legén, S. W. Medrano, U. O’Farrell, O. Pico Estrada, E. Saubidet Bil-
bao, Jorge Mayol, Mons. Luis Duprat —entonces Vicario General— del Dr. Emilio Lamarca, del R.P.
Vicente Gambodn, del Dr. Santiago O’Farrell, de Mons. Miguel de Andrea, del Dr. Lorenzo Anadén,
el Ing. Rémulo Ayerza y el Dr. Bernardino Bilbao. La iniciativa tuvo después el apoyo autorizado de
varios caballerog, los Sres. Luis Ortiz Basualdo, Manuel de Uribelarrea, Tomdas R. Cullen, Joaquin S.
de Anchorena, Angel Estrada y Gustavo Martinez Zuviria.

30 Cf. “Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril de 1918, p. 1; “Conflicto universita-
rio de Cérdoba. Ante todo y por encima de todo debe prevalecer la verdad. Nada de sectarismos ni de
maliciosas confusiones. Las cosas en su lugar”, El Pueblo, 17.1V.1918, p. 1; D.R.N., “Bochornoso” (Al
Dr. Antonio Nores), El Pueblo, 17/18.VI.1918, p. 1; Tomas D. Casares, “La Reforma Universitaria”,
Criterio, Ao 1, N° 16, 21.V1.1928, pp. 487-488.

31 Aln reconociendo la justa autonomia del orden temporal —con sus propios fines y leyes— orien-
tada hacia la consecucién del bien comun (cf. Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, 36), y los aspectos
positivos de una legitima y equilibrada secularizacién —que respeta al mismo tiempo la libertad religiosa
en el ambito socio-cultural—, nos referimos aqui al “proceso de secularizacién”, entendido en un sentido
absoluto y total, como un movimiento de emancipacién desarrollado al amparo de la lucha contra la
Iglesia y la misma religién, con la pretensién de excluir a Dios de la cultura, de la politica, de la vida
publica y social, y recluirlo al 4mbito estrictamente privado.

32 Para conocer la evolucién del pensamiento catélico ante la Reforma en sus inicios y primeras
derivaciones, muy elocuente es el articulo: “Conflicto universitario de Cérdoba. Ante todo y por encima
de todo debe prevalecer la verdad. Nada de sectarismos ni de maliciosas confusiones. Las cosas en su
lugar”, El Pueblo, 17.1V.1918, p. 1. Para poder evaluar el “4nimo” anticlerical del movimiento reformista
y para una adecuada comprensién de la problemaética abordada, es oportuno recordar someramente la
sucesion de los hechos més destacados en el lapso que corre desde el inicio del movimiento cordobés en
marzo de 1918 hasta el ataque al Seminario y al Palacio Episcopal cordobés en noviembre del mismo
ano. Como resultado de haber sido desoidas una serie de objeciones sobre la ordenanza de exdmenes
y sobre la organizacién y funcionamiento de la Escuela de Medicina, un grupo de estudiantes cordobe-
ses constituyeron el Comité Pro Reforma y, en visperas del inicio de clases, declaran el 13 de marzo
de 1918, una huelga general por tiempo indeterminado. El 11 de abril el Poder Ejecutivo
nombra interventor de la Universidad de Cordoba al procurador general de la Nacién, Dr.
José N. Matienzo. Ese mismo dia se constituye la Federaciéon Universitaria Argentina. El in-
terventor mientras tanto, pudo constatar las irregularidades tanto en las estructuras docentes, como
en los mecanismos administrativos y pedagdgicos; y presenta un proyecto de reformas al Estatuto a
fin de democratizarlo.

Las reformas decretadas por el presidente Yrigoyen el 7 de mayo, dan participacién al cuerpo
de profesores en la eleccién de consejeros y de rector. El 16 de mayo, se funda la Federacion Uni-
versitaria de Cordoba (FUC), que sustituyé al Comité Pro Reforma en la direccién del movimiento.
Después de una renovaciéon docente, este cuerpo eligi6 a los decanos y a los miembros de los nuevos
consejos —eleccidn que favoreci6 por amplia mayoria a la corriente reformista—, quienes a su vez desig-
narian al nuevo rector. La expectativa se centrd en la eleccién del rector en la asamblea universitaria
electoral. Los candidatos eran Enrique Martinez Paz, por la corriente mas reformista, y Antonio Nores,
catdlico, respaldado por la Corda Frates, que desconfiaba de los excesos del reformismo.

En la asamblea electoral del 15 de junio, triunfa Nores con 24 votos, sobre 13 a favor de Mar-
tinez Paz. En ocasién de esta derrota, los estudiantes invaden la sala dispuestos a desalojar a la
“canalla”. Comienzan por intimar a la policia a abandonar el edificio. El furor estudiantil crecid; algunos
intentaron asaltar el edifico vecino de la Comparfiia de Jesus. En la puerta de la Universidad pusieron
un cartel que decia: “Se alquila”. Después de que Emilio Biagosch escribiera el acta: “La Asamblea de
todos los estudiantes de la Universidad de Cérdoba decreta la huelga general. Junio 15 de 1918,
se oyeron sucesivas arengas: hablaron Deodoro Roca, Satl Taborda, Enrique Barros, Horacio Valdés,
entre otros. Como no pudieran voltear la estatua de Trejo, iniciaron los aprestos para un incendio en
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regla, de lo que fueron persuadidos a no hacer por Deodoro Roca, el verdadero caudillo de 1a Reforma.

Los actos de violencia se repitieron cuando dos dias después Nores intenté asumir el rectora-
do. El conflicto asumia entonces proporciones nacionales. La FUBA y todas las demés federaciones
universitarias, junto con una serie de reconocidas personalidades —Alfredo Palacios, José Ingenie-
ros, Juan B. Justo, Francisco Barroetavena, Mario Bravo, Telémaco Susini, Juan Zubiaur, Enrique
Dickmann, Nicolas Repetto, Leopoldo Lugones— prestaron su adhesién a la FUC. El 21 de junio la
FUC publicé el Manifiesto Liminar escrito basicamente por Deodoro Roca con la colaboracién de
Emilio Biagosch en la redaccién de su segunda parte, y firmado por los dirigentes de la FUC.

Todos los dias Cérdoba era recorrida por manifestaciones disidentes. El 23 y 30 de junio hubo
dos importantes manifestaciones —la primera presidida por Alfredo Palacios, y la segunda por Mario
Bravo— en las que se produjeron disturbios con la policia, lo que motivé la protesta de la Federacién
Obrera y de algunos sectores politicos. Por su parte, un grupo de estudiantes catélicos advirtiendo el
tinte politico anticlerical del movimiento, organiza un comité contrario a la huelga general decretada
por la Federacién Universitaria, y difunde un manifiesto con mas de 300 firmas (cf. “La Huelga Univer-
sitaria. Importante manifiesto”, El Pueblo, viernes 21.V1.1918, p.1; Revista Eclesidstica del Arzobispado
de Buenos Aires (en adelante esta publicacion se citara: REABA), Afio XVIII, 1918, pp. 663-664).

El 6 de julio el obispo de Cérdoba, Mons. Zenén Bustos da a conocer una Pastoral, en la cual
el Pastor se lamentara de las desviaciones de un movimiento que de haber mantenido su propésito
inicial de reforma dentro de los margenes institucionales sin mezclar una politica anticlerical ajena a
la problemaética, hubiera podido efectivamente influir positivamente en el mejoramiento del régimen
universitario cordobés: “El noble anhelo de estudios mas amplios, fundamentales y metddicos colgados
en la bandera universitaria, en vez de llegar a un ensayo ventajoso encuadriandose en el marco legal
de su nuevo estatuto, degenerd, desprestigiando su propia causa, en una agresion franca contra esta
Iglesia de Cérdoba”. El Prelado dira que la “primera manifestacién de coloridos inconfundiblemente
definidos”, fue el asalto “que se llevd el dia quince de junio por un grueso ntcleo de jévenes estudiantes,
al salén universitario de recepciones, destrozando los muebles y todos los cuadros de los clérigos y
religiosos que pendian en sus paredes formando entre la galeria de los rectores”. Mons. Bustos seguira
diciendo: “A la consigna de ‘frailes no’, todos fueron desastillados, expresando que se intentaba destro-
zar el molde estrecho, las ideas oscurantistas y los métodos anticuados, que veian representando en
ellos, y la abolicién si fuera posible del credo religioso que acompané a la universidad en sus primeros
pasos. Asaltando también el monumento de Trejo, el fundador, habria también sido arrebatado desde
su pedestal, si la pesantez del bronce no lo hubiera defendido. Les impulsaba el ardor de la cultura y
de la ciencia, pero jévenes inconsultos, ponian con esto un jalén al rumbo contrario, sin advertirlo. Su
manifestacién reprobable, era la negacién directa de lo uno y de lo otro: representaban la barbarie y
la temeridad, abiertas negaciones de la ciencia”.

Explicara el prelado, que con el pretexto de “la augusta causa del estudio y de la ciencia”, “se
echaron a la calle con la revolucién”, “e incorporaron en sus filas a nifios y obreros, y a toda clase de
personas, de las que nada saben de libros, de estudios y de titulos académicos ni de ciencia, y quiza
que no sabian que existiera en Cérdoba la universidad ni conocian su destino”. Refiriéndose a los he-
chos del 23 y 30 de junio dira: “Coros adiestrados previamente, en una y otra de las manifestaciones,
avanzaban repitiendo: jFrailes no! {Dogmas no!”. Al clamor “jFrailes no!”, Mons. Bustos cree oportuno
recordar el valioso e insustituible aporte de clérigos y frailes a la cultura cordobesa, “Fue un fraile el que
acometid con entereza asombrosa esa obra secular y monumental de la universidad, que encendid por
tres siglos las luces en estas regiones. No existiria ese hospital de San Roque para curar las dolencias
de los enfermos del pueblo, Ginico que prestd esos servicios, solo, hasta hace poco en esta capital, a no
ser la liberalidad del presbitero doctor Diego Salguero, que entreg sus bienes abundantes para que se
creara. La exquisita cultura de la mujer cordobesa no fuera su blasén mas sefialado a no ser el ilustre
carmelita San Alberto, que fundé el primer colegio para nifnas, creando la congregacioén de las carmeli-
tas. El colegio de Monserrat para estudiantes universitarios de las provincias, tampoco existiria si para
levantarse esta obra no hubiera contado con los cuantiosos bienes del presbitero Duarte y Quirés. En
el concepto edilicio Cérdoba seria la ciudad argentina méas pobre en monumentos, despojandosele de
sus templos, monumentos grandiosos de los esfuerzos y del arte, debidos todos a la iniciativa religiosa
y civilizadora de clérigos y frailes”. Y en lo que se refiere al grito: “Dogmas no!”, el obispo continuara
diciendo: “Dice que no prestéis veneracién a ningin dogma: no al dogma de la existencia de Dios; no al
dogma de la encarnacién de su hijo Unigénito; no al dogma de los premios y castigos en la vida futura;
no al dogma de la resurreccién de la carne; no al dogma de la pura e inmaculada concepcién de Maria;
no al dogma adorable del amor mdas incomparable a los hombres, de la presencia real de Jesucristo en
la Eucaristia”. En lo que a la proclamada negacién de los dogmas respecta, dird que la “tranquilidad
sélo cabe en el que no descubre lo que este concepto entrana”.

El Pastor estima que la violencia y el anticlericalismo demostrados por este movimiento estudian-
til, son sin duda resultado de “la falta de instruccién religiosa en nuestra juventud”, y a los catdlicos
les advertira que “estos cuadros se repetiran atn con peores coloridos, si no estdis alerta y trabajais
por vigorizar vuestra fe, reparar las fallas en la instruccién religiosa de vuestros hijos y en haceros
son tardanza obreros decididos en cultivar la moral privada y publica, en afianzar el orden general que
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vacila y en predicar y practicar la virtud”. A su protesta y plegaria, Mons. Bustos agrega un consejo
estratégico a los fieles: “Habéis visto que nuestros adversarios de pocos se han hecho un crecido nimero,
de débiles, sumando sus fuerzas, se han hecho una potencia para amenazar con la destruccién lo que
mads ama vuestro corazén. Tomad de ellos esta soberana ensefianza. Concertad el plan de defensa;
estrechad los claros; dejad de lado la sacrilega apatia en estas horas de manifiestos peligros; unios con
estrecha disciplina para la defensa de vuestros dogmas y de vuestro clero. No desoigais los llamados
que lleguen a vuestros oidos de vuestro prelado, y organizados, detendréis todos los avances”. (Cf. Fray
Zenén Bustos y Ferreyra, “Pastoral con motivo de la agitacién antirreligiosa en Cérdoba”, 6 de julio de
1918, REABA, Afio XVIII, 1918, pp. 489-494; El Pueblo, 8/9.VIL.1918, pp. 1-2).

Del 20 al 31 de julio, se retine en Cérdoba el Primer Congreso Nacional de Estudiantes
convocado por la FUA. Tal como lo documenté el delegado por la Federacién de La Plata, Walter Elena,
las deliberaciones del Congreso fueron agitadas. Si bien no pudo aprobar el proyecto de gratuidad de
la ensefianza superior presentado por Dante Ardigd y por Gabriel Del Mazo, el Congreso proyecté in-
teresantes esquemas de ley y estatutos universitarios, y proclamé la necesidad de autonomia, gobierno
tripartito paritario; asistencia libre, docencia libre, régimen de concursos y periodicidad de catedra,
publicidad de los actos universitarios, bienestar estudiantil, extensién y orientacién social universitaria,
libertad de juramento, nacionalizacién de las universidades provinciales del Litoral y de Tucuman,
ete. El 15 de junio fue proclamado dia de la Reforma.

Mientras tanto, en Buenos Aires, “en vista de las informaciones falsas e insidiosas con que
la Federacién Cordobesa ha pretendido sorprender a la opinién publica del pais, tergiversando los
hechos acontecidos en la Universidad de aquella capital y torciendo los fines y propositos del Comité
Pro Defensa Universitaria”, por medio de un manifiesto que se distribuye profusamente por la Capi-
tal, los delegados del Comité Pro Defensa Universitaria de Cérdoba invitan a los representantes de
la Federaciéon Universitaria Cordobesa en ésta, “a la publica controversia sobre todos y cualquiera
de los puntos que se refieren al pleito universitario, como asimismo a exponer los ideales de reforma
que sustentamos” (cf. “Manifiesto del Comité Pro Defensa Universitaria de Cérdoba (A. Artaza Rodri-
guez, presidente; Didimo I. Carranza, secretario), 16 de julio de 1918”, REABA, Ano XVIII, 1918, p.
670). El domingo 21 de julio tendra lugar en la esquina de Callao y Cérdoba, la conferencia prevista,
promovida por los centros de estudios sociales. Haciendo crénica del mitin organizado por los centros
de estudios sociales el domingo 21, “para rectificar a los que han hecho propaganda a favor de los
sectarios cordobeses que con el pretexto de la reforma universitaria, por todos anhelada, han servido
a los intereses de la secta judio-socialista-anticlerical. Mientras las conferencias organizadas por los
socialistas fueron un verdadero fracaso por la escasez de publico y la ausencia de entusiasmo, noso-
tros podemos afirmar que en la asamblea del domingo, de la calle Callao y Cérdoba, que dur6 mas de
cuatro horas, escucharon y aplaudieron con extraordinario entusiasmo a los conferencistas millares de
personas, varias veces renovadas. Los oradores fueron Amadeo P. Barousse, Roberto Meisegeier, Juan
B. Podestd, Manuel Orus, universitarios, y los sefiores Demetrio J. Perez, y presbitero Dionisio Napal.
Aclamados entusiastamente por la multitud, en la que figuraba, numerosos universitarios, expusieron
y analizaron la desviacién sectaria del pronunciamiento reformista y el vergonzoso sometimiento de los
estudiantes a los comités socialistas, donde impera la sinagoga. Demostraron que, salido el problema
de la 6rbita universitaria, se desenvuelve ahora en el plano de los egoismos sectarios y politicos. Sin ir
mas lejos, ayer, en las conferencias que tuvieron los anticlericales, hablaron en su totalidad los oradores
de las fracciones rojas. Desafiaron la controversia publica, arrojandoles nuevamente el guante, a los
explotadores de los sucesos de Cérdoba, y nadie se atrevid a contestar, no obstante hallarse numerosos
universitarios de los que se hicieron solidarios con los escandalos y excesos que son de dominio publico.

Documentadamente se comprobé que el inico adversario a la reforma y defensor de la camarilla
por muchos afios imperante, ha sido precisamente el Dr. Martinez Paz, actual caudillo revolucionario
de novisima etiqueta anticlerical, seguramente para redimirse de su actuacién pasada. Este aserto,
plenamente demostrado con nombres, datos, cifras y documentos, causé gran sensacion, sobre todo al
escuchar el publico que el Dr. Nores, actual rector, habia sido en cambio el heraldo valiente y tenaz de
la reforma. Rectificaronse los errores, inexactitudes y tergiversaciones de los delegados de la Federacién
Cordobesa en los discursos pronunciados en estas ciudades.

La gran asamblea del domingo pasado significa una reaccién vigorosa contra los jévenes ham-
brientos de notoriedad y que, incapaces para destacarse por méritos propios, necesitan fatalmente del
escandalo anticlerical. Todos queremos el progreso y la reforma de la universidad, pero no el insulto
a los que militamos en las filas del catolicismo, no el atropello descarado a la verdad de los hechos.

A las 6 de la tarde en medio de grandes aclamaciones a los centros de estudios sociales, organi-
zadores del acto, terminé la asamblea. Llevando los concurrentes a la misma la mejor impresién del
orden, entusiasmo y espléndido resultado de la manifestacién” (cf. El Pueblo, 23.VI1.1918; REABA,
Ano XVIII, 1918 pp. 671-672; Semana Social, Afio VII, N° 347, 28.VI1.1918, pp. 13-14).

El presidente Yrigoyen nombra el 2 de agosto a un nuevo interventor: Telémaco Susini,
nombramiento cuestionado por algunos sectores —sobre todo catélicos— que no llega a hacerse efectivo.
Sobre el nombramiento del Dr. Susini, El Pueblo dird: “Confesamos que el nombramiento de interven-
tor en la universidad de Cérdoba hecho ayer por el Poder Ejecutivo, en la persona del Dr. Telémaco
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Susini, nos arrancé una exclamacién de asombro... Los antecedentes de este caballero son por demas
conocidos. Desde su juventud fue uno de los portaestandartes del anticlericalismo en lo que tiene de
mas violento y sectario. Encabez6 las columnas de forajidos que incendiaron el colegio del Salvador
en 1879, ha predicado siempre la intolerancia, ha aconsejado la fuerza para aniquilar al catolicismo.
Tales precedentes autorizaban a comprender la actitud que adoptara frente al Dr. Antonio Nores, por
el solo crimen de ser catélico. Es un nombramiento inconcebible” (cf. “Un nombramiento inconcebi-
ble”, El Pueblo, 3.VIII.1918, p. 1; REABA, Anio XVIII, 1918, pp. 677-678). Por entonces los jévenes de
los centros de estudios sociales de la Capital promovidos por la Unién Democratica Cristiana y por
el Centro Catdlico de Estudiantes, organizaran en distintos puntos de la ciudad (Plaza Italia, Plaza
Congreso), asambleas a fin de poner de manifiesto la faz irreligiosa del movimiento, la adhesién a la
reforma universitaria y poner de relieve la rectificaciéon de las orientaciones equivocadas que se han
querido dar al movimiento. Entre los oradores se destacan Wilfrido Pintos, Rodolfo Carboni, Roberto
Wilkinson, Pedro Tilli, Pbro. Dr. Dionisio Napal, Lorenzo Degregori., Amadeo P. Barousse, Roberto
Meisegeier, Manuel Orus, Juan B. Podestd, José Garrido, Enrique Davila, Justo M. Gémez, Demetrio
dJ. Pérez, Novoa, Guillermo Romero y otros (cf. Semana Social, Anio VII, N° 348, 4.VII1.1918, p. 12; El
Pueblo, 6.VII1.1918, REABA, Ao XVIII, pp. 678-683).

El 7 de agosto, ante la Asamblea Universitaria, Nores renuncia, y con él, otros profesores
y académicos. Sin embargo, los estudiantes, volvieron a agitarse: el 15 de agosto derribaron la
estatua del profesor Rafael Garcia —quien en 1882 habia renunciado en abierta disidencia con la tesis
del Dr. Ramén J. Carcano sobre la igualdad de derechos de los hijos matrimoniales y extra matrimo-
niales. Aunque la FUC acusé del hecho a unos periodistas catélicos de Los Principios, nadie dudé a
quien debia adjudicdrsele la responsabilidad —el Dr. Sanguinetti relata que Ismael Bordabehére le
confesé por los afios 60 su participacién y la de otros reformistas en el hecho (cf. Horacio Sanguinetti,
“Una Reforma Universitaria 1918-1998”, Todo es Historia, N° 371, junio de 1998, p. 67).

El 23 de agosto Yrigoyen nombra a un nuevo interventor: el mismo ministro de Justicia
e Instruccion Publica, José M. Salinas. El 26 de agosto la FUC efecttia otro acto que retine a
unas 20.000 personas y que ratifica su confianza en el presidente Yrigoyen, aunque reclama al mismo
tiempo, el inmediato envio del ministro Salinas a Cérdoba. Las palabras de Horacio Valdés —“Los vie-
jos dioses cristianos han perecido en el corazén de los hombre, y el milagro del fantasma crucificado
no se reitera para redimir al pueblo de tanta injusticia”, reflejan el fuerte contenido anticlerical de
la asamblea. Yrigoyen, aunque simpatizante con el movimiento estudiantil, dudé de responder inme-
diatamente a sus demandas. Mientras, en su impaciencia, los estudiantes durante casi dos semanas
realizan demostraciones publicas y manifestaciones, y envian notas conminatorias al gobierno, hasta
que el 9 de septiembre temprano por la manana un grupo de 83 universitarios toma la Uni-
versidad. La FUC asumiria la direccién de la Universidad hasta tanto no se hiciera efectiva la inter-
vencién nacional del ministro Salinas. Al mismo tiempo designé decanos de las distintas Facultades
—a los alumnos Horacio Valdés, en Derecho; a Enrique Barros, en Medicina, y a Ismael Bordabehére
de Ingenieria—, y procederian al nombramiento de profesores interinos. Se declaré el cese de la huelga,
y se “reabrian” asi las clases y la biblioteca. Pero la “ceremonia oficial de inauguracién de los cursos”
fue interrumpida por un centenar de soldados y un fuerte contingente policial. Cabe advertir, tal como
lo prueban las fotografias, que la represién militar, policial y judicial no fue rigurosa, “y tuvo més bien
un aire de jarana” —el atentado contra Enrique Barros, seria una excepcién (Cf. Horacio Sanguinetti,
“Una Reforma Universitaria 1918-1998”, Todo es Historia, N° 371, junio de 1998, p. 69).

El nuevo interventor fue recibido con entusiasmo el 11 de septiembre. Lo acompanaron en
calidad de interventores, en la Facultad de Derecho, Raimundo Salvat; en Medicina, Juan J. Capurro,
y en Ciencias Exactas, Julio S. Gorbea. Llev6 a cabo un programa de cambios que coincidié en lineas
generales con las aspiraciones reformistas, por lo cual mereci6 la entusiasta adhesién de los estu-
diantes. Los consejos se reestructuraron, se aceptd la renuncia de todos los académicos y de muchos
profesores —Nores y Bas entre otros— y el Dr. Eliseo Soaje fue designado nuevo Rector. Se incorporan
entonces como profesores, los reformistas Martin Gil, Arturo Capdevila, Deodoro Roca, Arturo Orgaz,
José B. Barros, entre otros. El 12 de octubre los reformistas agasajaron al interventor en un banque-
te. La sensacién de triunfo fue total. Como culminacién de un meeting organizado por la Federacién
Universitaria el domingo 3 de noviembre en Cordoba, se produce un asalto al seminario de
aquella capital, el cual recibié durante el espacio de media hora una lluvia de piedras— y la turba
de “estudiantes acratas” hizo otro tanto con el palacio episcopal, el templo de los dominicos, y
el edificio de Los Principios (Cf. El Pueblo, 3 de noviembre de 1918; El Pueblo, 7 de noviembre de
1918; REABA, Afio XVIII, 1918, pp, 886-887).

33 Vale destacar, que a la intervencién de Fray Zendén Bustos —atin no ordenado obispo—y a su
valoracién sobre la importancia de la formacién superior catélica de la juventud en orden a los des-
tinos de la Iglesia y de la Patria, se debe el hecho de que el Primer Congreso Terciario Franciscano
de las Republicas Argentina y Uruguaya reunido en Buenos Aires en 1903, incluyera una resolucién
tendiente a apoyar la iniciativa del Episcopado de fundar una universidad catdlica; y otra, orientada
a la organizacién de ciclos de conferencias cientificas para intelectuales catélicos, de modo de poder
constatar la armonia entre las ciencias sociales y las naturales con la fe —lo que en lenguaje de nues-
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tro tiempo, llamariamos una apertura al didlogo entre fe y ciencia (cf. Sesiones del Primer Congreso
Terciario Franciscano de las Republicas Argentina y Uruguaya 1903, Buenos Aires, Imprenta “San
Martin”, Calle Alsina 459, 1903).

34 Cf. Fray Zendén Bustos y Ferreyra, “Pastoral con motivo de la agitacién antirreligiosa en Cérdo-
ba”, 6 de julio de 1918, REABA, Ano XVIII, 1918, pp. 489-494; El Pueblo, 8/9.VI1.1918, pp. 1-2. Sobre
el contenido de esta pastoral nos hemos extendido en la nota 32

35 Cf. Maria Isabel De Ruschi Crespo, El diario “El Pueblo” y la realidad socio-cultural de la
Argentina de la primera mitad del siglo XX, Buenos Aires, Ed. Guadalupe, 1988.

36 Cf. “El conflicto universitario de Cérdoba”, El Pueblo, 6/7.1V.1918, p.1. Alli el autor de la nota
explicara: “nos hemos ocupado del conflicto universitario de Cérdoba, reconociendo su importancia
y trascendencia en el pais, por las aspiraciones legitimas que lo ocasionaron y por la solidaridad de
los estudiantes de esta capital y los de otros centros importantes. El anhelo de acabar con los errores
fundamentales de organizacion, corruptela y predominio de circulo, motivé en diversas épocas fuertes
movimientos pro innovacién, propiciados por altas autoridades cientificas y sociales de la docta ciudad”,
ibidem. Una semana maés tarde, el mismo matutino reitera que hay “en esa agitacién cuyo foco esta
en los circulos estudiantiles cordobeses, y que se ha propagado a los demds centros universitarios del
pais, un fondo innegable de razén que no permite confundirla con uno de esos frecuentes desplantes
de muchachada inexperta y bullanguera”, “Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril de
1918, p. 1.

3T A. Ciria - H. Sanguinetti, Los reformistas, Buenos Aires, 1968, p. 17.

38 El autor de la nota dira: “Por eso, porque reconocemos la seriedad del movimiento, nos interesa
puntualizar algunas observaciones que nos sugieren ciertas actitudes que amenazan desvirtuarlo en
una agitacién tendenciosa, inspirada en méviles mezquinos de propaganda antirreligiosa. Parece ser,
que ciertos elementos, de los que tienen la direcciéon del movimiento, atribuyen las deficiencias que
vician el régimen universitario en todo el pais, y particularmente en Cérdoba, a la influencia de lo que
ellos llaman el ‘prejuicio religioso’. La causa de todos los errores que sefialan y censuran —en los planes
de estudios, en la organizacion legal, y en el régimen interno de las universidades, en la constitucién
de las academias y en la formacién de los cuerpos docentes de las mismas—, la causa de todos esos
errores la descubren dichos sefiores en las convicciones religiosas profesadas, segun ellos, por la mayoria
de los dirigentes de las universidades. Y al defender sus ideales de reforma, llevan su ataque —como
si tuvieran alguna relacién una cosa con otra— a las ideas religiosas, y, més concretamente a las ideas
catdlicas”. Cf. “Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril de 1918, p. 1.

39 Cf. El Pueblo, 24 de abril de 1918, p. 1.

40 Cf. “Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril de 1918, p. 1. Cf. también: “Con-
flicto universitario de Cérdoba. Ante todo y por encima de todo debe prevalecer la verdad. Nada de
sectarismos ni de maliciosas confusiones. Las cosas en su lugar”, El Pueblo, 17.1V.1918, p. 1; REABA,
Ano XVIII, 1918, p. 567. Sobre este antecedente de reforma universitaria en Cérdoba, cf. también:
“Bochornoso” (D.R.N. Al Dr. Antonio Nores), El Pueblo, 17/18.V1.1918, p. 1; “Reformas Universitarias”,
Recortes, Cordoba, Los Principios, 1914, citado por F. Martinez Paz, La educacién argentina, Cérdoba,
Universidad Nacional de Cérdoba, 1979, p. 159.

41 El diario El Pueblo, en contra de los prejuicios anticlericales de los reformistas, argumentara a
favor del aporte de las universidades catolicas: “Bastaria este recuerdo [el de la reforma del Dr. Nores]
para demostrar el extravio de los que quieren hacer de la propaganda pro reforma universitaria una
propaganda anticatélica. Mas, si no bastara, ;jno estdn ahi las grandes universidades libres catélicas,
norteamericanas y europeas, centros cientificos de fama universal, y cuyas catedras han solido y
suelen servir de tribuna a las cumbres més altas de la ciencia contemporanea? ;No desmienten esas
grandes instituciones modernas consagradas al desarrollo de la ciencia, y que viven bajo la égida de
la fe catdlica, a los que quieren buscar en ésta la causa del fracaso en la universidad? Aquellos, pues,
que toman esta agitacién como pretexto para desahogar sus animosidades contra el catolicismo, perju-
dican en gran manera y hasta hacen peligrar el éxito del movimiento, mientras presumen luchar por
él; los desprestigian con las vulgaridades de un anticlericalismo plebeyo, atrasado, fuera de combate;
lo desnaturalizan en sus caracteres y en sus fines nobilisimos; le enajenan la simpatia de muchos que
con buena voluntad cooperaron a su triunfo, y que no podran hacerlo, si se persiste en esta tendencia
extraviada, por no solidarizarse con ella” (Cf. “Sobre la reforma universitaria”, El Pueblo, 14 de abril
de 1918, p. 1).

4 Se ha de destacar que la Iglesia llevaba la vanguardia en la lucha por establecer en la Argentina
un amplio régimen de libertad de ensefianza en todos los niveles. En lo que respecta al nivel superior,
este propdsito se hizo bien palpable a través de la fundacién de la Universidad Catélica de Buenos
Aires, sobre todo con las gestiones hechas por su cuerpo directivo entre 1912 y 1914 tendientes a lograr
su incorporacién a la Universidad de Buenos Aires. Después de este fracaso, la misma suerte correran
las dos iniciativas més importantes hechas en las CAmaras —aunque independientes, no desvinculadas
de la institucién catélica— a favor de la libertad de ensefianza superior: el proyecto de Universidades
Libres presentado en septiembre de 1916 por los senadores Pedro A. Echaglie, Pedro Olaechea y Al-
corta, y Juan R. Vidal; y el proyecto de Ley Organica de Instruccién Publica (julio 1917) del diputado
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catdlico Celestino Marcé. A esta campana a favor de la libertad de ensefianza superior, se sumaré la
propaganda llevada a cabo por el 6rgano del “Centro Estudiantes de Derecho” de la Universidad Caté-
lica de Buenos Aires, La Facultad Libre de Derecho (1912-1914) y Universidades Libres (1914-1917);
por el érgano de los Centros Catdlicos de Estudiantes, Tribuna Universitaria (1913-1921); la revista
de la Liga Social Argentina, Semana Social (1911-1920), la revista quincenal Accidn, dirigida por los
presbiteros Alberto Molas Teran y Gustavo J. Franceschi (1918-1922); y los diarios catélicos El Pueblo
y Los Principios —campafas que aunque meritorias, no llegaran a lograr formar una opinién publica
catdlica favorable a la libertad de ensefianza, que fuera decisiva en lo que respecta a los destinos de
la ensefianza superior en la Argentina.

4 Ya en 1906, al tratarse la cuestioén universitaria en la CAmara de Diputados, el Ministro de Jus-
ticia e Instruccién Publica, Dr. Federico Pinedo, habia sostenido que para la creacién de universidades
libres era necesario resolver previamente la separacién de la Iglesia y el Estado por considerar que,
en un pais con una religiéon catélica sostenida por el Estado, éstas serian exclusivamente catélicas y,
por lo mismo, “no libres” (cf. “Palabras del Ministro de Justicia e Instruccién Publica de la Nacién, Dr.
Federico Pinedo en la Camara de Diputados, en la sesién del 24 de septiembre de 1906”, Actuaciones
del Doctor Don Federico Pinedo. En la Administracion y en el Parlamento, Buenos Aires, Imp. de M.
Biedma e Hijo, Bolivar 535, Buenos Aires, 1907, pp. 196-197).

4 Cf. F. Martinez Paz, op. cit., p. 125; R. H. Albergucci, op. cit., p. 313.

4 Arturo Roig dira que la Reforma del 18 “no postul6 formas privadas de ensefianza en cuanto que,
en todo momento, se entendi6 que la Universidad del Estado podria y debia llegar a ser la del pueblo”,
cf. “La reforma universitaria en los paises hispanicos y las ideas pedagégicas de Francisco Giner de los
Rios”, en: Arturo Andrés Roig, La universidad hacia la democracia, Mendoza, Universidad Nacional
de Cuyo, 1998, p. 186. Los postulados reformistas estaban orientados a cambiar la universidad para
adecuarla a los nuevos tiempos y a las nuevas exigencias profesionales: los titulos son una cuestién
secundaria derivada de este problema central.

46 Cf. Ernesto Nelson, “El pecado original de nuestra ensefianza universitaria”, Nosotros, octubre
1918; Estudios, noviembre 1918, pp. 392-396. Tomando como ejemplo la historia universitaria de Es-
tados Unidos, donde él mismo ha estudiado, y sin temor a que en el pais proliferen pequefias univer-
sidades, Nelson tiene la conviccidn de que “la ley realmente progresista que el pais reclama, es la que
corte la vinculacién entre la universidad y el gobierno nacional; asegure el derecho de crear nuevas
universidades y asegure un subsidio cuyo monto estaria relacionado con la inscripcién de alumnos”,
cf. Ernesto Nelson, “Universidades argentinas y norteamericanas” (para la Revista del Circulo Médico
Argentino y Centro Estudiantes de Medicina), Estudios, diciembre 1918, p. 438.

47T El texto integro de esta conferencia pronunciada por el Dr. Garro el 6 de septiembre de 1921 en
el Museo Social Argentino, e introducida por el Dr. Enrique Ruiz Guifiazt tendra una amplia difusién:
cf. “Conferencia del doctor Juan M. Garro”, Boletin del Museo Social Argentino, 2* Epoca, Afo X, N°
5, 10 de septiembre, 1921, p. 77; “La universidad libre. Ha llegado su hora”, Boletin del Museo Social
Argentino, 2% Epoca, Ano X, N°6, 25 de septiembre, 1921, pp. 81-96; “La Universidad Libre. Ha llegado
la hora”, Estudios, octubre 1921, pp. 281-296; “La universidad libre. Ha llegado la hora”, El Pueblo,
7.1X.1921, pp.1-2; “Conclusién”, El Pueblo, 8.1X.1921, pp.1-2.

48 El Dr. Garro refiriéndose a las reivindicaciones de la Reforma, dira que el problema universitario
argentino “comporta algo mas que el saber si profesores y alumnos han de intervenir en el gobierno de
las universidades; en qué forma deben renovarse los consejos directivos, el superior y el de las faculta-
des; cudl ha de ser la dependencia de éstos respecto a aquél; como debe elegirse el personal directivo y
docente; si conviene o no establecer en ellos la docencia libre, y otras cosas andlogas”. Todo ello podr4 sin
duda “ser de importancia dentro del modo de la universidad oficial, pero hay otro aspecto del problema
mas importante y trascendental, como que toca a la libertad de ensefiar y aprender que es dogma de
las democracias”. Seguidamente explicara que ha arraigado profundamente entre los argentinos “el
concepto de las universidades de Estado, fundada y sostenida por el gobierno, con rectores y profesores
nombrados o conferidos por él, con normas de existencia emanadas directa o indirectamente de su au-
toridad y con el privilegio exclusivo de otorgar titulos cientificos y profesionales”. Pero seria oportuno
preguntarse: “/el tipo de la universidad oficial es el simum de la perfeccién y satisface las exigencias de
la ensefnanza en forma insuperable? jes el mas adecuado para la adquisicién, intensificacién, difusién y
aplicacion de los conocimientos cientificos? jes compatible, en fin, con la libertad de ensefiar y aprender
que acuerda y garantiza la carta fundamental?”. El sélo enunciado de estas cuestiones demuestra su
importancia y actualidad, y sin embargo “no han venido a las mientes de los que intervinieran en las
recordadas controversias sobre la reforma universitaria”, cf. ibidem, pp. 282-283.

49 Cf. ibidem, p. 284. El Dr. Garro advertira que esa colaboracion existe ya en la instruccién secun-
daria, “representada por numerosos colegios donde la recibe una parte considerable de la juventud; y no
es aventurado esperar que igual resultado daria el establecimiento de institutos universitarios bajo los
auspicios de la libertad”. Seguidamente el Dr. Garro agregara: “;No basta ello, prescindiendo de otras
ventajas, para llamar a la vida las universidades libres y darles sitio al lado de las viejas meritorias
que tenemos? No como antagonistas, sino para que todos emulen noblemente en el cultivo, ensefianza
y propagacion de las ciencias. Se echa de ver desde luego que ampliando con sus esfuerzos, la accién
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oficial, el funcionamiento en el pais de universidades libres traeria la disminucién, cada dia mayor, de
los gastos considerables que la instruccién superior impone a los poderes publicos”, cf. ibidem, p. 285.

50 Garro dird que crear y sostener universidades ha dejado de ser asunto que exceda las capa-
cidades individuales; y todo aconseja estimularlas a que lo hagan acordando para ello los poderes
publicos las facilidades necesarias. Con el sistema de la universidad libre, “acreditado ya en naciones
que pueden servirnos de guia, se llevaria a la practica, a la espera de los conocimientos superiores, el
principio fecundo de la libertad de ensefianza, asociando de esta manera el esfuerzo particular a la
gestién gubernativa en la obra fundamental de la cultura superior, cientifica y profesional”, ibidem,
p. 285.

51 Cf. ibidem, pp. 285-286. Respecto a la exclusién de la libertad de ensefianza entre los postu-
lados reformistas, en junio de 1918, Semana Social —6rgano de la Liga Social Argentina, institucién
dirigida por Emilio Lamarca, y en cuyo directorio estd el Dr. Garro—, a propésito “de los atropellos
estudiantiles en la Universidad de Cérdoba, causados por el resultado de la eleccién de nuevo rector,
en la que sale favorecido el Dr. Nores, frente al Dr. Enrique Martinez Paz”, escandalo aplaudido “por
Deodoro Roca, Martin Gil y Cia., por alla; Lugones, Zubiaur, Barroetavena, Palacio, Justo, Repetto y
Cia., por acd”, hara referencia a las nefastas consecuencias del monopolio del Estado docente, contra
el cual lamentablemente no lucha la Reforma. A favor del establecimiento de un amplio régimen de
libertad de ensefianza superior, la revista dira: “Con las universidades libres no habria ya conflictos:
nadie tendria derecho a entrometerse en los asuntos del claustro universitario. El estudiante que
no estuviese conforme con la universidad que cursa, se buscaria una a su paladar y sino que ... se la
cree. Cada uno tendria la universidad en conformidad con sus ideas, siempre que sus companeros de
ideas tuviesen la suficiente generosidad de sacar de su bolsillo el dinero para crearla y sostenerla. No
se obligaria, asi, a nadie a pagar el lujo intelectual de otros y menos todavia, lo que se hace ahora, la
propaganda de ideas y el sostenimiento de doctrinas contrarias a la conciencia de muchos ciudadanos.
Sabemos que este programa tan justo y equitativo levantaria enormes protestas de parte de aquellos
que hoy dia hacen digestién de los espléndidos sueldos de instruccién publica, sin tener que sudarlos
por la enorme competencia que le harian otros més aptos y méas laboriosos, y de parte de toda la
politiqueria que necesita de muchos puestos para colocar a sus paniagudos. Sin embargo, es el Gnico
que terminaria con todos los conflictos estudiantiles, el inico que esta de acuerdo con las garantias
constitucionales, el inico que no viola los derechos innatos del hombre, el que resultaria mas barato y
mas beneficioso para el adelanto de la ciencia y la cultura de la nacién” (cf. “Lo de Cérdoba”, Semana
Social, 23 de junio de 1918, reproducido en Estudios, julio 1918, pp. 75-77).

52 Cf. ibidem, p. 287.

58 Cf. F. Martinez Paz, La educacion argentina, Cérdoba, 1979, p. 158; “Sobre la reforma univer-
sitaria”, El Pueblo, 14 de abril de 1918, p. 1; REABA, Anio XVIII, 1918, p. 567; Tomas D. Casares, “La
Reforma Universitaria”, Criterio, Afio 1, N° 16, 21.VI1.1928, pp. 487-488; F. J. Vocos, op. cit., 1962, p.
57y ss.

5 Cf. F. Carpena (h), “La reforma universitaria”, Revista de la Juventud Catélica, Ano I, N° 4,
julio 1923, p. 118. El Dr. Carpena explicara en otro articulo: “La juventud universitaria comprende
por los resultados obtenidos, por los frutos que ha dado la reforma, que muchas de aquellas personas
que se erigieron en portavoces de los ideales que la alentaban, s6lo han sido més héabiles simuladores,
cuya figuracién, forzosamente, tenia que ser limitada ya que, tarde o temprano, habian de ponerse en
evidencia sus fines de exclusivo medio personal”. En otro articulo, habia vertido ya analogos conceptos:
“Nadie podra negar que hasta 1918 las universidades argentinas se aquejaban de un mal hondo, que
minaba su vida en sus propias raices, y fue con la reforma que se traté de solucionarla, curando esta
dolencia; pero es también forzoso reconocer, que la terapéutica empleada no fue todo lo eficaz que
debiera de haber sido (...). Ahora que presenciamos el fracaso de la reforma, ya que esa reforma no
nos ha dado nada mas que frutos de calidad inferior a los que hasta 1918 prometia”, cf. F. Carpena
(h), “La funcién de la juventud en la vida universitaria”, Revista de la Juventud Catélica, ()rgano de
la Liga Argentina de la Juventud Catdlica U.P.C.A., Afio I, N° 1, 22 de abril de 1923, p. 10.

% Tomés D. Casares, “La reforma universitaria”, Criterio, Afio I, N° 16, 21.V1.1928, p. 487.

56 Cf. Alberto Espezel, “Un fragmento”, Universitas, Revista de la Pontificia Universidad Catolica
Argentina Santa Maria de los Buenos Aires, Afio 1975, N° 38, p. 46.

57 Cf. Héctor A. Llambias, “Los Cursos de Cultura Catdlica en la reforma integral de nuestra
generacién”, Universitas, Revista de la Pontificia Universidad Catélica Argentina Santa Maria de los
Buenos Aires, Afio 1975, N° 38, p. 19.

58 Cf. F. Martinez Paz, La educacion argentina, Cérdoba, Universidad Nacional de Cérdoba, 1979,
p. 165.

5 Para una aproximacién a la historia de los Cursos de Cultura Catélica, cf. Maria Isabel De
Ruschi Crespo, “Los “Cursos de Cultura Catélica” (1922-1947)”, Tesis de Licenciatura, Pontificia Uni-
versidad Catolica Argentina, 1993; “Criterio”. Un periodismo diferente. Génesis y fundacion, Buenos
Aires, Fundacién Banco de Boston-Ed. Nuevohacer, 1998; Ratl Rivero de Olazabal, Por una cultura
catélica, Buenos Aires, Ed. Claretiana, 1987; Universitas, Afio 9, N° 38, julio-septiembre, 1975, Ntiimero
Extraordinario, Homenaje al Dr. Tomdas Casares.
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50 Sobre la obra de los Centros Catélicos de Estudiantes (1909-1922), cf. Atilio Dell’Oro Maini,
“La Accién Catdlica y las etapas del apostolado intelectual”, Boletin Oficial de la Accion Catdlica Ar-
gentina, Numero Especial, Abril 1951, pp. 20-30; “La primera universidad catdlica en la Argentina,
1910-1920”, Boletin de la Universidad Catélica Argentina “Santa Maria de los Buenos Aires”, Afio
I, N° 2, junio, 1959, pp. 4-9; “El fundador de Estudios”, Estudios, N° 530, diciembre 1961, Numero
Especial Conmemorativo 1911-1961, pp. 743-749; Guillermo Furlong S.J., Historia del Colegio del
Salvador y de sus irradiaciones culturales y espirituales en la ciudad de Buenos Aires, Buenos Aires,
1944, Vol. II, 1° parte, p. 526; “El catolicismo argentino entre 1860 y 1930”, en Academia Nacional
de la Historia, Historia Argentina Contempordnea, V. II, 1° sec., Buenos Aires, Ed. El Ateneo, 1966,
pp. 283-284; Néstor T. Auza, Historia y catolicidad 1869-1910, Buenos Aires, Ed. Docencia, 2001, pp.
179-229; “Hombres de la Academia Literaria del Plata 1869-1900”, Estudios, N° 530, diciembre 1961,
Numero especial conmemorativo 1911-1961, pp. 731-742; Maria Isabel De Ruschi Crespo, Hacia una
historia socio-cultural de la Argentina en la primera mitad del siglo XX: La Universidad Catélica de
Buenos Aires (1909-1928). Primer antecedente de la Pontificia Universidad Catélica Argentina, Buenos
Aires, Tesis doctoral inédita, diciembre 2005, pp. 576-612; 811-920.

61 Cf. “Resoluciones del Congreso de la Juventud Catélica”, REABA, Ao VIII, 1908, p. 1002;
Dr. Juan E. Sol4, “Congreso Catdlico de la juventud. Ultima sesién privada”, La Voz de la Iglesia,
19.IX.1908, p. 2; “Centro Catdlico de Estudiantes”, La Voz de la Iglesia, 30/31.VII.1911, p. 1.

62 Cf. “Solicitud de jovenes universitarios pro Universidad Catolica dirigida a los obispos argen-
tinos reunidos en Lujan” (sin fecha), REABA, Ano IX, 1909, p. 353; Discurso de Pedro Alcacer (h) en
nombre de los jévenes universitarios el 16.V.1909 en Lujan, REABA, Ano IX, 1909, ef.16.V.1909, pp.
415-417.

63 Cf. nota del presidente del Centro Catdlico de Estudiantes (Manuel S. Copello) y secretario
(Julidn F. Astarloa), al obispo de Santiago del Estero, Juan Martin Yaniz (30-VII-1911), REABA, Ano
XI, 1911, p. 733. Sobre el origen, objetivos, evolucién y trascendencia de los Centros Catdlicos de Estu-
diantes hasta 1916, cf. G. J. Franceschi, “Un llamado a los catélicos”, El Pueblo, domingo 30.IV.1916,
p. 1.

64 Cf. Centro Catdlico de Estudiantes, “A los Estudiantes Catélicos”; “Bases Generales”; “Comisién
Directiva”, Buenos Aires, Agosto de 1909, 3 pp. en: Archivum Secretum Vaticanum (ASV), Internun-
ziatura di Mons. A. Locatelli... Arch Nunz Arg 58, carpeta 184: Asociaciones Catélicas. Cf. también:
“Centro Catélicos de Estudiantes. Manifiesto. Programa”, El Pueblo, 29.VII1.1909; REABA, Afio IX,
1909, ef. 29.VII1.1909, p. 775.

En 1916, el padre Franceschi, en un articulo publicado en la tapa del diario El Pueblo recordara
sintéticamente, que el Centro se creb “para vincular a los alumnos creyentes de las diversas facultades,
robustecer su fe, instruirlos a fin de que pudieran defenderla, proporcionarles la manera de conocerse
y apoyarse mutuamente”, y describira la dificil situacién del estudiante universitario catdlico, “asila-
do en un medio con frecuencia hostil, en que no pocos profesores se creen autorizados para atacar y
ridiculizar la iglesia, pierde casi siempre sus creencias si no tiene un punto de reunién, una especie
de hogar espiritual en que templar su alma”. Esta situacidn, que es “grave para el estudiante portefio,
lo es mucho més para los numerosos que vienen de provincias”, pues, separados de sus familias, un
90% de éstos, abandona su fe. De alli que el asesor eclesiastico del Centro de Buenos Aires, ponga de
relieve la importancia de que en el Centro Catélico de Estudiantes los jévenes encuentren un “hogar
espiritual”, un ambiente universitario que la Universidad no logra brindarles, y también un espacio
fisico donde albergarse, una casa o un pensionado universitario, sobre todo para los estudiantes del
interior. Estos Centros pretenden ser almacigos de futuros jévenes dirigentes catélicos. De alli la
trascendencia de su misién y la imperiosa necesidad de que los catdlicos apoyen esta institucién, que
es, en concepto del padre Franceschi, una de las “de mayor trascendencia para nuestra causa”, cf. G.
J. Franceschi, “Un llamado a los catélicos”, El Pueblo, domingo 30.IV.1916, p. 1.

5 Cf. A. Dell’Oro Maini, “La Accién Catélica y las etapas del apostolado intelectual”, op. cit., pp.
25-26.

66 Entre los alumnos fundadores del Centro Catélico de Estudiantes, debe sefalarse al ex alum-
no del Colegio la Inmaculada de Santa Fe, Pedro Alcacer, y a los exalumnos del Salvador, Alfredo S.
Thompson y a Manuel S. Copello. Entre sus promotores y activos dirigentes, en Buenos Aires: Eliseo
Barreda Mercau, Julidn F. Astarloa, Juan C. Villalonga, Mario Scasso, Aldo Scotto, José A. Lédola,
Beltran Morrogh Bernard, Néstor Sein, y muy especialmente Pedro Tilli —que ingresa al Centro aun
antes de egresar del Colegio del Salvador en 1910—, Atilio Dell’'Oro Maini, quien se incorpora no bien
egres6 del mismo colegio en 1912, y al Pbro. Gustavo J. Franceschi, su asesor eclesidstico desde 1911
En La Plata se destacardan: Carlos A. Sdenz, Emiliano Mac Donagh, Luis Vallaza, Raul J. Ferrando,
Rémulo Amadeo, José Luis Burgueno, y el asesor Pbro. Rafael Cabo Montilla; en Santa Fe: Manuel
del Sastre, Ramiro Villanueva, Pedro Alcécer, José M. Pérez del Cerro; en Cérdoba: Luis y Clemente
Villada Achéval, Néstor Moyano Lépez; en Rosario: Francisco y Juan Casiello, Luciano Micheletti,
Roberto Beltramino; en Salta: Rafael P. Sosa y Ernesto Gonzalez.

57 Cf. “Centro Catdlico de Estudiantes”, La Voz de la Iglesia, 30/31.VI1.1911, p. 1.

58 Cf. Primera Comisién Directiva del Centro Catdlico de Estudiantes: Presidente: Pedro Alcacer
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(h); Secretario: José M. Macome. Comisién de Propaganda: 1) Facultad de Derecho: Francisco S. Al-
fonso, Francisco S. Tessi, Juan Arias Uriburu, Joaquin J. Allende, Alfredo Cogliati, Luis Bacigalupi;
2) Facultad de Medicina: Manuel S. Copello, Adriano Mantrant, Luis Rascle, Alberto L. Figueroa, José
M. Zambrano, Lorenzo Sequios; 3) Facultad de Ingenieria: José M. Oruz, Carlos Michaud, Alfredo Pe-
razzo, Miguel Sudrez Garcia, Victor J. Arias, Francisco Seijéo, Rubén F. Mayer (cf. Centro Catdlico de
Estudiantes, “Comisién Directiva”, Buenos Aires, Agosto de 1909, p. 3; “Centro Catélico de Estudiantes.
Manifiesto. Programa”, El Pueblo, 29.VII1.1909).

59 Cf. REABA, Ano IX, 1909, Efemérides del 29 de agosto 1909, p. 775; “Centro Catolico de Es-
tudiantes. Una iniciativa simpatica”, La Prensa, 28.VI1.1909. El recorte de este diario se encuentra
archivado en el ASV Internunziatura di Mons. A. Locatelli. Archivo Nunziatura Argentina, 58, Aso-
ciaciones Varias, carpeta 184.

0 Al cumplir el Centro un lustro de vida, la comisién directiva del Circulo Central de Obreros le
cederd el amplio subsuelo de Junin 1063, donde los Centros instalaran: salén de conferencias, de comi-
siones, biblioteca, saléon de juegos y de billares, gabinete de trabajo. Desde entonces hasta su traslado
a la sede de la Sociedad Juventud Catélica -Matheu 128— en 1920, el subsuelo del Circulo Central de
Obreros sera el centro de operaciones de los “Centros Catélicos de Estudiantes” y de su Secretariado.
Pero tal como lo expresa Dell’Oro Maini en el Congreso de la Juventud Catélica en agosto de 1915,
este local no suplird la carencia y necesidad de una “casa” para los jévenes estudiantes catdlicos (cf.
A. Dell’'Oro Maini, “Tema: La casa del Estudiante”, Memoria, 39-48; “Conclusiones aprobadas en el
Congreso: Internados Universitarios”, Memoria, p. 91; REABA, Anio XV, N° 178, 1915, 1036).

 Cf. Semana Social, VIII, N° 400, 10.VII1.1919, p. 14. “El IIIer. Congreso de los Centros Catélicos
de Estudiantes de la Republica Argentina”, Tribuna Universitaria, Afio VII, N° 1, Octubre 1919, p. 20;
Estudios, septiembre 1919, p. 227; “Ejemplario Argentino. Dr. Emilio Lamarca”, Tribuna Universitaria,
Ao VII, N° 1, octubre 1919, p. 9.

2 Cf. REABA, Ano XI, 1911, Efemérides: julio 20, 1911, p. 558; “Centro Catélico de Estudiantes”,
La Voz de la Iglesia, 30/31.VI1.1911, p. 2.

8 Cf. Signo, 2* Serie de Tribuna Universitaria, “Revista de pensamiento catélico”, Anio X, N° 1,
abril 1922, 33 pp. La lectura de la colecciéon completa de Tribuna Universitaria y de los nimeros de
Signo, permite valorar el desenvolvimiento de los Centros y su evolucién hacia un movimiento de orden
intelectual catélico.

™ En la Guia del Estudiante de 1913, el Rector de 1la Universidad de Buenos Aires, Dr. Eufemio
Uballes escribe sobre la Universidad y las asociaciones estudiantiles; el Dr. Osvaldo Magnasco, sobre
la orientacién universitaria; Monsefior Luis Duprat, sobre la libertad de ensefianza superior y la Uni-
versidad Catdlica; el Dr. Gregorio Ardoz Alfaro, una serie de reflexiones y de consejos. Sobre temas
de actualidad cientifica, escriben Angel S. Pizarro, Leopoldo Giusti, Alejandro Korn, Juan Zorrilla de
San Martin, Onésimo Leguizamén, Enrique B. Prack (cf. “Guia del Estudiante”, Semana Social, Afio
I, domingo 18 de mayo de 1913, p. 6). La segunda edicién, la Guia del Estudiante aparecera en cémodo
tamanio bolsillo —10 x 6,5 cm— con una elegante encuadernacién en cuero de cocodrilo color castafio, con
250 paginas, que constituyen por sus informaciones un tGtil y original vademécum para los estudiantes,
con interesantes comentarios de Tomas R. Cullen; Gustavo J. Franceschi; Vicente C. Gallo; David
Penia; Ricardo Monner Sans; Carlos M. Morales; Mons. Miguel de Andrea y Rémulo Etcheverry (cf.
Centro Catélico de Estudiantes, Guia del Estudiante, Buenos Aires, 1914. Agradecemos al Dr. Victor
Tau Anzoategui el habernos prestado su ejemplar de esta Guia, y al Dr. Pedro Astarloa, habernos
regalado uno perteneciente a su padre, Julidn Astarloa).

> Centros Catolicos de Estudiantes (1909-1921): Buenos Aires (1909); subsede local de Flores
(1912); Lujan (1913), La Pata (1915), Cérdoba (1916), Salta (1916), Catamarca (1916), Santa Fe (1916),
Santiago del Estero (1916), Tucuman (1916), Parana (1917), Rosario(1918), Rosario (julio 1918); Jujuy
(marzo 1919), La Rioja (mayo 1919), Colegio de los P. P. Benedictinos Victoria (ER) (septiembre 1920);
Victoria (ciudad, Entre Rios, 1921).

6 Sobre la presencia que tuvieron los Centros Catdlicos de Estudiantes en el Congreso de la
Juventud Catélica de 1915, cf. E. Barreda Mercau, “Memoria correspondiente al periodo 1915-1916
leida en la asamblea general ordinaria del 18 de agosto de 1916”, Tribuna Universitaria, Anio ITI, N°
21, septiembre, 1916, pp. 268-269).

T Sobre la activa participaciéon de los Centros Catdlicos de Estudiantes en el Congreso Euca-
ristico Nacional, cf. Tribuna Universitaria, Ao III, N° 18, junio 1916; Andrés Carlos Rey, “Congreso
Eucaristico Nacional”, Tribuna Universitaria, Atio 111, N° 19, julio 1916, pp. 114-115; Alberto J. Silva,
“Movimiento social cristiano. El primer Congreso Eucaristico Nacional”, Tribuna Universitaria, Ano
III, N° 20, agosto 1916, pp. 194-196; cf. S. C. (inferimos Carlos Sdenz), “El Centro Catélico de Estu-
diantes y el Congreso Eucaristico Nacional”, Tribuna Universitaria, Ao III, N° 20, agosto 1916, pp.
208-209; “Memoria 1915-1916”, Tribuna Universitaria, Afio III, N° 21, septiembre, 1916, p. 271.

Sobre el Congreso Eucaristico Argentino (1916), cf. M. I. De Ruschi Crespo, Tesis doctoral inédita,
UCA, diciembre 2005, p. 844 y ss.

® Cf. “La Asamblea Anual de los Jévenes Catolicos”, Estudios, septiembre 1917, pp. 227-228; A.
Dell’'Oro Maini, “Asamblea de la Juventud Catdlica. Informe y Conclusiones”, Estudios, noviembre
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1917, pp. 329-337; “La Tercera Asamblea de la Juventud Catdlica Argentina”, Estudios, noviembre
1917, pp. 384-386; “Asamblea Anual de J6venes Catdlicos”, Tribuna Universitaria, Afio V, N° 31-32,
agosto-septiembre 1917, p. 58; “Asamblea de la Juventud Catdlica”, El Pueblo, 4.X.1917, p. 3.
 Congresos de los Centros Catélicos de Estudiantes: 1°) Cérdoba, 21/24 de julio de 1917; 2°)
Santa Fe, 14/16 de julio de 1918; 3°) Rosario, 1/3.de agosto de 1919; 4°) Paran4, 20/22 de agosto de
1920; 5°) Cérdoba, 25/28 de agosto de 1921; 6°) Rosario, 31 de agosto al 3 de septiembre de 1922.

80 La esperanza cifrada en la misién de la juventud para la revitalizacién del catolicismo argentino,
no es privativa del padre Gambén s.j. —director de la Congregacién Mariana de Ex alumnos del Colegio
del Salvador, promotora del congreso—, sino que es compartida por varios de los dirigentes catdlicos
mas maduros —laicos y clérigos. Consideramos este congreso —en el cual le cupo un lugar decisivo a la
Congregacion Mariana del Colegio del Salvador y a la Academia Literaria del Plata en su organizacién
y definicién de rumbo, y en las resoluciones tomadas— un hito de gran relevancia en la historia del
catolicismo argentino, como lo serd también —y atin de mayor trascendencia— el Congreso Eucaristico
Argentino celebrado el afno siguiente, fruto en gran parte de la asamblea del 15. Ponemos de relieve
que en la misma asamblea se encuentran presentes jévenes que posteriormente participaran en mayor
o menor medida en los Cursos de Cultura Catélica: Atilio Dell’Oro Maini, Juan Antonio Bourdieu,
Samuel Medrano, Eduardo Saubidet Bilbao, Rafael Ayerza, Faustino Legén, de la primer Comisién
Directiva; Carlos Sdenz, Alfonso Poccard, Isaac Ayerza, José Luis Antuiia y César Pico, alumnos
fundadores; Néstor Sein (comisionado en 1926), y alumnos, entre otros: Bernardino Bilbao (h), Julian
Astarloa, Wilfrido Pintos, Juan H. Cocito, Bernardino Aguirre, Antonio Ferndandez del Casal, Liborio
Vaudagnotto, Jorge Attwell de Veyga, etc., quienes a su vez ya pertenecen o perteneceran después del
Congreso, a los Centros Catdlicos de Estudiantes, y que participaran en el proyecto del Ateneo de la
Juventud. (cf. M. I. De Ruschi Crespo, Tesis doctoral inédita, UCA, diciembre 2005, pp. 811-883).

81 Para un panorama de la evolucién de esta problemaética del catolicismo argentino desde 1880
hasta avanzada la década de 1920, cf. M. I. De Ruschi Crespo, Tesis doctoral inédita, UCA, diciembre
2005, 1500 pp.

82 Cf. nota 42.

83 Discurso del Sr. Carlos A. Sdenz (Liga Social Argentina, La Plata) “Sobre la misién de ense-
nar la verdad” en la sesién inaugural del Congreso de la Juventud Catélica, 22 de agosto de 1915, en
Memoria del Congreso de la Juventud Catdlica Argentina, con licencia de la Autoridad Eclesiastica,
Escuela Tipografica del Colegio Pio IX de Buenos Aires, pp. 108-111; “Congreso de la Juventud Cat6-
lica. Resoluciones y discursos”, Semana Social, Afio IV, N° 197, 5.1X.1915, pp. 3-4; El Pueblo, 23/24.
VIII.1915, p. 2). “Lancémonos al estudio con todo el ardor de nuestros afios” dird Saenz, para despe-
dirse parodiando “al modo utilitario y prosaico”, “una frase que es ya como sagrada para los catélicos
argentinos: ‘Sefores, a vender la tinica para comprar el libro!’”. Estas tltimas palabras, dejardn una
impronta sefiera para el apostolado intelectual de la juventud catdlica, tal como lo reconocera Dell’Oro
un par de afios més tarde (cf. Atilio Dell’Oro Maini, “Nuestra misién intelectual y la orientacién de la
revista”, Tribuna Universitaria, Ao V, N° 33, octubre 1917, p. 110).

84 Dell’Oro dira que “cobran igual importancia que los problemas de su organizacién federativa
y de su comportamiento colectivo, los temas del apostolado en el orden de la cultura”, cf. A. Dell’Oro
Maini, “La Accién Catdlica y las etapas del apostolado intelectual”, op. cit., pp. 24-26.

8 Cf. Atilio Dell’Oro Maini, “La creacién del Ateneo Social de la Juventud”, Tribuna Universitaria,
Ano VII, N° 3, diciembre 1919, pp. 76-77.

86 Cf. “Editorial Surgo”, Circular Informativa y Bibliogrdfica de los Cursos de Cultura Catdlica,
N° 14, 30.X1.1926, pp.138-140; Criterio, Afio I, N° 44, 3.1.1929, p.13-14.

87 Cf. M. 1. De Ruschi Crespo, Hacia una historia socio-cultural de la Argentina en la primera
mitad del siglo XX: La Universidad Catélica de Buenos Aires (1909-1928). Primer antecedente de la
Pontificia Universidad Catélica Argentina, Buenos Aires, Tesis doctoral inédita, diciembre 2005, Tomo
II, pp. 960-971; 981-985; 1243-1268.

88 Samuel W. Medrano, “Un aspecto del proyecto Salinas”, Accién, Ao I, N° 1, octubre 20, 1918.
En ese mismo articulo, en defensa de la libertad de ensefiaza garantizada por la Constitucién Nacional
y objetando el proyecto del ministro Salinas, Medrano escribira: “Y es menester dejarlo claramente
establecido. La libertad de ensefianza estd consagrada en la letra y en el espiritu de la constitucién
nacional, y mentira parece que haya necesidad de transcribir el texto integro del articulo 14: [...] y el
28 determina explicitamente que ‘los principios, garantias y derechos reconocidos por la constitucién
no podran ser alterados por las leyes que reglamenten su ejercicio (...) Esta es la letra de la Constitu-
cibn; y éste el concepto que tuvieron sus autores: no pertenece al Estado la exclusiva soberania sobre
la educacién de los nifios porque ella corresponde, por ley natural que es anterior a todas las consti-
tuciones politicas..., a quienes estd encomendado el deber primario, sagrado e inalienable de atender
esa educacion, a los padres de familia; y el Estado, so pena de ser arbitrario, injusto y tirdnico debe
reconocer a los padres de familia el derecho a educar a sus hijos con quienes deseen, con tal que esa
ensefianza no sea inmoral ni vaya contra la patria o las leyes.

Queda pues perfectamente sentado el principio constitucional de la libertad de ensefianza’.

Tal el proyecto Salinas en materia de libertad de ensefianza. E1 monopolio del Estado es absoluto,
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el desconocimiento de aquella libertad es total, las disposiciones que llegan a rozarla son vagas y arbi-
trarias, el deseo de prolongar el sistema anticonstitucional que rige nuestra ensefianza es evidente”,
ibidem.

89 En 1917 se ira perfilando més nitidamente en este movimiento de la juventud catélica iniciado
publicamente en el congreso de 1915, una orientacién apostélica méas definidamente universitaria e
intelectual, y este perfil se define precisamente en los dirigentes més influyentes de este grupo de
jovenes, y que contarda fundamentalmente con el aporte de los Centros Catélicos de Estudiantes —que
han logrado nuclear a las mayoria de la juventud catdlica estudiosa més comprometida, que aun
perteneciendo a otras sociedades, se asocia a la obra de estos Centros—y que tendrd sus maximos ex-
ponentes en Carlos Sdenz y Emiliano Mac Donagh en La Plata; Pedro Tilli y Atilio Dell’Oro Maini en
Buenos Aires. Dell’Oro Maini, con lucidez, visién, creatividad y criterio, sabra integrar la experiencia
llevada a cabo en otros paises, con la opinién y sugerencias de sabios sacerdotes y laicos, la originali-
dad y creatividad de otros jovenes estudiantes como él, incluido Toméas Casares, a quien destacamos
por su aporte, no por ser socio de los Centros Catdlicos de Estudiantes ni haberse oido su voz en estas
asambleas.

Atilio Dell’Oro Maini, “Nuestra juventud universitaria”, discurso leido en la inauguracion de las
sesiones de la Academia Literaria del Plata, Estudios, Afio VII, Tomo XII, junio 1917, pp. 401-408.
Atilio Dell’Oro Maini, “Nuestra misién intelectual y la orientacién de la revista”, Tribuna Universitaria,
Ano V, N° 33, octubre 1917, pp. 103-110.

A. Dell’Oro Maini, “Asamblea de la Juventud Catdélica. Informe y Conclusiones”, Estudios, no-
viembre 1917, pp. 329-337.

Atilio Dell’Oro Maini, La trascendencia social de la educacion religiosa de los jovenes (trabajo
presentado en el Certamen celebrado por la Academia Literaria del Plata con motivo del cincuentenario
del Colegio del Salvador, y publicado en la revista Estudios), R. Herrando y Cia., impresores, Buenos
Aires, 1918 (64 pp.).

9 Delegados al Congreso: 1) Céordoba: Miguel A. Pucheta, Alfredo Silva, Felipe Diaz Pizarro, Ing.
Rafael de Elias y Luis I. Villada Achéval; 2) Buenos Aires: Pedro Tilli y Eliseo Barreda Mercau; 3)
La Plata: Carlos A. Sdenz; 4) Santa Fe: Dr. Manuel J. del Sastre, José M. Funes, Rafael M. Setties,
Rafael Villanueva, Alejandro Villada y Manuel Villada Achéaval; 5) Flores: Eduardo A. Bottaro (cf.
Tribuna Universitaria, Ao V, 31-32, agosto septiembre 1917, p. 74).

91 Cf. “Primer Congreso de los Centros Catolicos de Estudiantes. Crénica de las sesiones”, Tribuna
Universitaria, Afio V, 31-32, agosto septiembre 1917, p. 74.

92 Cf. Tribuna Universitaria, Aiio V, N° 31-32, agosto-septiembre 1917, p. 75.

9% Estatutos de la Federacion, cf. “Primer Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes”,
Tribuna Universitaria, Anio V, N° 31-32, agosto-septiembre 1917, pp. 79-80.

94 Cf. “Primer Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes”, Tribuna Universitaria, Anio V,
31-32, agosto septiembre 1917, p. 76.

9 Cf. “Primer Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes”, Tribuna Universitaria, Afio V,
N° 31-32, agosto septiembre 1917, p. 76; Nota-protesta contra el proyecto de divorcio (Buenos Aires,
agosto 16, 1917, con la firma de los delegados) al presidente de la CAmara de Dip. Dr. Mariano Demaria,
Tribuna Universitaria, Afio V, N° 31-32, agosto septiembre 1917, p. 81.

96 Cf. “Primer Congreso de los Centros Catélicos de Estudiantes”, Tribuna Universitaria, Anio V,
31-32, agosto septiembre 1917, pp. 78-79. Al concluir el Congreso Tribuna Universitaria expresara su
valoracién del evento: “Resumiendo diremos que tanto el Congreso como los diversos festejos se vieron
coronados por el mayor de los éxitos; que el entusiasmo en la juventud catdlica ha sido grande y que
muy pronto palparemos sus frutos en la intensificacién de la labor que desarrollan los Centros Catdlicos
de Estudiantes. Por lo que a Cérdoba respecta el Congreso ha reanimado el ambiente, infundiendo
brios a los jévenes catdlicos, los cuales preparan una reorganizacién completa del Centro Catélico de
Estudiantes con objeto de imprimir mayor energia a su accién”, ibidem.

97 Cf. Estudios, agosto 1918, p. 138.

9% Centros representados y delegados: 1) Cordoba: Clemente y Manuel Villada Achaval, Mi-
guel Pucheta, Héctor Olmedo Cortés y Pedro Garcia Garibay; 2) Buenos Aires: Pedro Tilli, Victor
Tau y Beltran Morrogh Bernard; 3) La Plata: Carlos A. Sdenz y Emiliano Mac Donagh; 4) Santa Fe:
Dr. Manuel J. del Sastre, Ubaldo Bargall6 Andrade, Horacio Caillet-Bois, Carlos Giobando y Manuel
Maéntaras; 5) Flores: Eduardo Bottaro, José A. Lédola y Francisco K. Boutell; 6) Parana: Carlos
Rams, Antonio Cerini, Dr. Max Consoli y José Maria Calderén Hernéndez; 7) Rosario: Jaime Mac
Guire, Antonio Denegri, Agustin Micheletti, Andrés Rastelli, Francisco Peiretti, Jaime Soler y Alfredo
G. Garrone; 8) Lujan: Victor Tau; 9) Santiago del Estero: Julian F. Astarloa.

9 Cf. “Declaracién del IT Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes, Santa Fe, julio 1918,
Estudios, agosto 1918, p. 140.

100 Cf. Estudios, agosto 1918, p. 145.

101 Cf. “Memoria del Secretariado de los Centros Catdlicos de Estudiantes del periodo 1918-1919”,
Estudios, septiembre 1919, p. 228; “El Iller. Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes de la
Republica Argentina”, Tribuna Universitaria, Afio VII, N° 1, Octubre 1919, p. 16.
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102 Cf. ibidem.

103 Kl 15 de julio a las 8.30, se celebra en la basilica Nuestra Sefiora de Guadalupe la primera
jornada eucaristica oficial de los Centros congregados en un congreso. Oficia el Pbro. Macagno, asesor
eclesidastico del Centro de Santa Fe, y ocupa la catedra el R. P. Marswell, profesor del seminario, ha-
blando sobre la accién social y la juventud estudiosa. Luego se les ofrece a los jévenes un desayuno,
para visitar luego el Seminario Conciliar, donde se sirve un lunch (cf. Estudios, agosto 1918, 140).

104 En la 2* Sesion Publica, a propuesta de Pedro Tilli, la asamblea se pone de pie para tributar
un alto homenaje de respeto y aplauso al Dr. Emilio Lamarca, Gltimo sobreviviente de la falange glo-
riosa del catolicismo militante de Estrada, Frias, Achdaval Rodriguez y Goyena, y el que a pesar de su
ancianidad y achaques fisicos, se mantiene firme en la accién, estimulando a todos con su vida y con
su ejemplo (cf. Estudios, agosto 1918, p. 140).

105 Los miembros del Secretariado, teniendo en cuenta “aquella sintética pero acertada disposiciéon”
que el Congreso de Santa Fe en 1918 adoptara respecto a la misién de los Centros Catélicos de Estu-
diantes —“la formacidén moral, intelectual y fisica de sus asociados” y que deben ademdés “desarrollar
una accién social de acuerdo con las circunstancias locales, siéndoles privativa la que al estudiante
se refiere”— se habian comprometido al asumir sus responsabilidades, a iniciar “inmediatamente un
trabajo ordenado y metédico que viniese a darnos la pauta de la difusién y poder de los Centros y de la
eficacia del Secretariado, para establecerlo en tiempo oportuno con una organizacién mas perfecta, o si
no sustituirlo por una Federacién bien delineada”. Pero refiriéndose a las caracteristicas que asumiera
el movimiento universitario de Cérdoba originado en 1918, explicardn que “la gravedad y exigencia de
las circunstancias no permitieron que diésemos comienzo a esta tarea” (cf. “Memoria del Secretariado
de los Centros Catélicos de Estudiantes del periodo 1918-1919, leida por Beltran Morrogh Bernard en
nombre de quien lo presidiera, Pedro Tilli (1918-1919)”, Estudios, septiembre 1919, pp. 228-230; “El
IIIer. Congreso de los Centros Catdlicos de Estudiantes de la Republica Argentina”, Tribuna Univer-
sitaria, Ano VII, N° 1, Octubre 1919, pp. 16-18).

106 Cf. “Memoria del Secretariado de los Centros Catdlicos de Estudiantes del periodo 1918-1919,
leida por Beltran Morrogh Bernard en nombre de quien lo presidiera, Pedro Tilli (1918-1919)”, Estu-
dios, septiembre 1919, pp. 228-230. Los miembros del Secretariado se preguntan: “Ante hechos tan
trascendentales: {Podia ocuparse el Secretariado de sus asuntos técnicos y peculiares? ;Podia dedicarse
al estudio reposado de las cuestiones que el Congreso le encomendara?”. La respuesta es contundente:
“De ninguna manera. Lo urgente, lo imperioso era dar la voz de alarma, levantar entusiasmos, provocar
energias y aunar voluntades para librar la justa decisiva. Ese fue su deber impostergable. Porque si
los Centros y el Secretariado existimos para defender un ideal, cuando esa defensa se realiza, todo lo
demas es simple anadidura”, ibidem.

W7 Tribuna Universitaria, Aiio VII, N° 1, Octubre 1919, pp. 17. “Por la sinceridad de nuestras
convicciones, repito, y porque somos libres, porque aspiramos a ser hombres dignos de nuestros ante-
pasados, libertadores de pueblos y de razas, que eran esclavos del vicio que degenera; ni del dinero,
mercancia barata del sucio papel con el que nunca se podran comprar nuestras conciencias; ni de la
adulacién que amengua toda dignidad, sino amantes de la justicia, de la verdad y del bien en si mismos,
por eso el Altisimo determiné que los muchachos del Centro forméasemos el ejército para pelear las
batallas del Sefior en aquellos memorables dias. {Gloria a El!”, Tribuna Universitaria, Afio VII, N° 1,
Octubre 1919, pp. 17-18; Estudios, septiembre 1919, p. 229.

108 Cf. Tribuna Universitaria, Ao VII, N° 1, Octubre 1919, p. 18.

109 Cf, “El IITer. Congreso de los Centros Catélicos de Estudiantes de la Republica Argentina”,
Tribuna Universitaria, Aiio VII, N° 1, Octubre 1919, p. 20; Estudios, septiembre 1919, p. 227; “Ejem-
plario Argentino. Dr. Emilio Lamarca”, Tribuna Universitaria, Afio VII, N° 1, octubre 1919, p. 9.

10 Cf. Semana Social, VIII, N° 400, 10.VIII.1919, p.14.

"1 Cf. Estudios, septiembre 1919, p. 227; “El ITler. Congreso de los Centros Catdlicos de Estudian-
tes de la Republica Argentina”, Tribuna Universitaria, Ano VII, N° 1, Octubre 1919, p. 20; REABA,
Ano XIX, 1919, Ef. 4.VII1.1919, p. 711.

12 Cf. Estudios, septiembre 1919, p. 227. Al mediodia, el Centro local ofrece un banquete en el
Savoy Hotel en honor a los delegados, al que asisten 100 comensales. En nombre del Centro rosarino
habla Juan Casiello, agradece Manuel del Sastre, y los padres Franceschi, Yaniz de Tucuméan y Marzal
de Santa Fe, pronuncian elocuentes brindis. En el festival llevado a cabo el domingo mismo a la noche el
Teatro de la Opera como sesién solemne de clausura, ocupan la tribuna: el padre Franceschi —quien por
mas de una hora habla sobre la misién de la juventud catdlica en los momentos actuales “La juventud
contempordnea, su misién social’—, los sefiores Juan Soler —Los Centros Catdlicos de Estudiantes”™y
Clemente Villada Achaval —“La clave de la accién juvenil”—, y el Dr. Federico Valdéz —quien pronuncia
“una brillante improvisaciéon”. Lamentablemente las fuentes no nos proporcionan elementos sobre el
contenido de las disertaciones (cf. Estudios, septiembre 1919, p. 227; Semana Social, VIII, N° 400,
10.VIII.1919, p.14). No pudieron asistir al acto, aunque su presencia estuviera programada, Gorostarzu
y Dell’Oro Maini (cf. Semana Social, Afio VIII, N° 397, 20.VI1.1919, p. 14; Semana Social, Anio VIII, N°
399, 3.VIII.1919, p. 14; Semana Social, VIII, N° 400, 10.VII1.1919, p.14). Semana Social incorpora en
el programa de esta sesién de clausura, a un joven orador, Manuel Ordénez, miembro del centro local
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y representante del Colegio de la Inmaculada (Sta Fe), quien declamaria “Una Bandera” (cf. Semana
Social, Ano VIII, N° 399, 3.VIII.1919, p. 14).

13 Cf. “El IIIer. Congreso de los Centros Catélicos de Estudiantes de la Republica Argentina”,
Estudios, septiembre 1919, p. 226; Tribuna Universitaria, Ao VII, N° 1, Octubre 1919, p. 20; REABA,
Ano XIX, 1919, efemérides, Rosario 1/3.VII1.1919 p. 710.

14 Cf. “IV Congreso Nacional de los Centros Catdlicos de Estudiantes”, Tribuna Universitaria,
Ao VIII, N° 6, septiembre 1920, pp. 302-309.

15 Cf. “IV Congreso Nacional de los Centros Catdlicos de Estudiantes, 1* sesién privada,
20.VII1.1920”, Tribuna Universitaria, Ano VIII, N° 6, septiembre 1920, p. 304.

116 Cf. “IV Congreso Nacional de los Centros Catdlicos de Estudiantes, 1* sesién privada,
20.VIII1.1920”, Tribuna Universitaria, Ano VIII, N° 6, septiembre 1920, p. 304.

U7 Ibidem, p. 305-306. Respecto al 4° punto Reglamentacion del intercambio de socios entre los
distintos Centros; ventajas que pueden proporcionar los Centros que residen en ciudades universita-
rias a los socios de otros Centros que deban iniciar sus estudios en las respectivas Universidades, cada
delegacidn expone su parecer al respecto, y luego se nombra una comisién integrada por Rodriguez
Araya (Rosario), Martinez Carreras (Cérdoba) y Mac Donagh (La Plata) que resume los proyectos
presentados en uno nuevo que es aprobado por unanimidad Cf. 2* sesién privada del IV Congreso de
los Centros Catélicos de Estudiantes reunido en Parand, el 21 de agosto de 1920, Tribuna Universi-
taria, Ano VIII, N° 6, septiembre 1920, pp. 306-307; “Reglamentacién del Intercambio de Socios entre
los Centros Catdlicos de Estudiantes”, en: Estatutos del Centro Catélico de Estudiantes. Reglamentos
internos. Reglamento de intercambio de socios, Santa Fe, Imprenta de J. F. Ribles, 1921, pp. 29-31.

18 Cf. “V Congreso de los Centros Catélicos de Estudiantes. Cérdoba”, El Pueblo, 26-VIII-1921,
p. 1; El Pueblo 28-VIII-1921, p. 1.

19 Cf. E. Mac Donagh, “La reforma Universitaria de La Plata”, Tribuna Universitaria, Ano IX,
N° 5, agosto 1921, pp. 204-207 : “Hace ya mds de un afo, al terminar mi estudio del conflicto platense,
prometi ocuparme de la Reforma (cf.: El conflicto platense (La Plata, 29.1V.1920), Tribuna Universita-
ria, Ano VIII, N° 2, mayo 1920, p. 165), pero no pude hacerlo porque la Reforma se convirti6 a su vez
en conflicto y no marchd, por lo cual hoy no se ha desarrollado y puesto a prueba de funcionamiento
pleno. Sin embargo, la proximidad del 5° Congreso de los CC. (sic) me determina a publicar estas
notas, y lo hago por deber, pues la decisién del Congreso de Parand, de que se publicasen los estudios
realizados en cada Centro, no se ha cumplido, y quiero salvar mi responsabilidad personal: no tengo fe
en los estudios-sorpresa, presentados a ultimo momento, cuando entre sesiones hasta la madrugada,
visitas y paseos, no hay tiempo para estudiar”. Luego concluird respecto a la labor de los Centros:
“Nuestro Centro Catélico debe dar a cada socio lo que le falta atn en la Universidad: si la Universidad
se fragmenta en ensefianzas particulares, debe darle unidad; si la Universidad desciende de nivel,
debe iniciarlo en el camino de la cultura libre; y por libre, profunda y personal; si la Universidad sigue
enamorada del Obrero, el Centro debe recordarle al Pobre”. E. J. Mac Donagh, La Plata, Festividad
del Carmen, 1921, ibidem, p. 207.

120 Cf. Tribuna Universitaria, Ano IX, N° 6, septiembre 1921, pp. 247-248.

121 Cf. “Croénica del VI Congreso de los C. C. de Estudiantes”, Signo, Afio X, N° 6, septiembre 1922,
pp. 199-203. Accién, Ao IV, N° 95, 20.1X.1922.

122 Tomas Casares, en 1928, al cumplirse el décimo aniversario de la Reforma Universitaria
después de caracterizar al “reformismo” como una “ideologia de un puniado de negaciones” —anticon-
servador, antimilitarista, anticlerical, anticapitalista, etc.— se preguntara: “;Era otra cosa la reforma
universitaria? ;Habia algo en ella que pudiera producir otros frutos?”, a lo que no dudaré en responder
afirmativamente: “Si; la reforma fue inicialmente un sano movimiento de juventud que desentumecié
a muchos organismos de la Universidad y justific la esperanza de que iba a florecer un nuevo y mas
hondo esfuerzo de cultura”. Y con la autoridad de quien en 1918 estaba terminando brillantemente
su carrera de abogado en la Universidad de Buenos Aires, y de quien habia militado y militaba aun
activamente en diversos foros universitarios —Centro de Estudiantes de la misma Facultad de Derecho
y Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires; Ateneo de Estudiantes Universitarios—; y de
ser uno de los firmantes del Manifiesto de junio 1917 del manifiesto del “Colegio Novecentista”, agre-
gard: “Quienes esto escriben vivieron los momentos iniciales y pueden dar fe de que en la mayoria de
los alumnos el movimiento era sano, y de que hubo motivos para alimentar aquella esperanza. Pero
produjose la adulteracién politica, y entonces ya no fue posible seguir discutiendo serenamente sobre
la conveniencia o inconveniencia de la nueva organizacién. La politiqueria entré por los caminos que
la nueva organizacién habia abierto, y como politiqueria y vida universitaria son cosas incompatibles,
la reaccidén que se empenase en salvar a la Universidad tenia que pronunciarse contra la nueva orga-
nizacién”. Con lucidez y equilibrio Casares, concluira: “La lucha contra el ‘reformismo’, que es impos-
tergable y vital hace dificil la dilucidacién serena y objetiva de los problemas universitarios planteados
por la reforma. Se dice que el revolucionarismo izquierdista es fruto de la reforma, y que, por lo tanto,
la reforma es absolutamente indefendible. No; hay en la reforma muchas cosas de innegable filiacién
revolucionaria (liberalismo y democratismo a ‘outrance’) y son ellas la fuente de las consecuencias
que hoy padecemos; pero hay otra que se refieren a la actividad propiamente universitaria y sobre
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las cuales habria que discurrir sin apasionamientos. ;Qué ha sucedido? Que en nuestra juventud,
educada en el laicismo liberal y sin formacién intelectual profunda (la ensefianza secundaria es una
tragedia nacional), habia barro propicio para todas las anarquias. La reforma rebajé la disciplina y
rebajé también la moral del profesorado; por eso fructificé la politiqueria, y lo que la reforma aportaba
substancialmente universitario naufragé en la fraseologia de las circunstancias, o cuando llegé a la
practica —como los seminarios, la docencia libre o la extensién universitaria— fue muchas veces un bello
continente vacio, cuando no un instrumento pervertido por la aplicacién que de él hacian artesanos sin
un serio concepto de la vida intelectual, u olvidados de que la cultura sera desinteresada, o no serd”
(cf. T. D. Casares, “La reforma universitaria”, Criterio, Anio I, N° 16, 21.V1.1928, pp. 486-488).
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ARCHIVOS ECLESIASTICOS Y RELIGIOSOS:
LIMITES Y DESAF{OS ANTE LA SOCIEDAD
DE LA INFORMACION Y EL CONOCIMIENTO

INES I. FARIAS®

“Entonces Moisés bajé del monte, trayendo en su
mano las dos tablas de la Ley... labradas por Dios,
asi como era también de la mano de Dios la letra
grabada en ellas”.

(Sagradas Escrituras. Exodo, 32-15-16)

Han pasado milenios desde la aparicion de los primeros archivos, pero en un
siglo la vida de la humanidad entré en tal voragine tecnolégica, que podemos decir
nos encontramos ante un segundo diluvio, debido a la multiplicacién y crecimiento
exponencial de la informacién puesta de manifiesto en base de datos, hipertextos
y redes, navegacion en el ciberespacio, exploracién hiperdocumental, introduccién
de grandes volumenes de series documentales digitalizadas, transformacién en la
concepcién y modalidad de acceso, entre muchos otros avances que han dado lugar
a un crecimiento cadtico derivado en la Sociedad de la informacién®.

Considerados los archivos como guardianes de la memoria, pareciera que
permanecen inmutables, desde el mas antiguo del que se tiene conocimiento, el
de Ebla (Siria) 2.400 a 2.300 a.C.?, a los de un Estado del siglo XXI, pero no puede
desconocerse que las condiciones han cambiado radicalmente y que deben afrontar
el desafio de sumarse a la recuperacion de la memoria histérica en su vertiente de
instrumentos de generacién y difusién del conocimiento. El crecimiento exponen-
cial de la informacién toca de cerca a la archivistica y obliga a plantear limites y
desafios a fin de que dicha informacién pueda devenir en conocimiento. Por otra
parte, el concepto de cibercultura (Pierre Levy,1998) plantea el reto de una “uni-
versalizacion” del derecho de acceso, que tiene sin embargo sus limites, como es el
derecho a la intimidad de las personas, facilmente vulnerado hoy en el Aambito del
ciberespacio, asi como la de validez o autenticidad de datos y documentos virtuales,
sin olvidar las normas de ética y moral, cada vez mas ausentes ante un hambre
insaciable de generar, difundir y hasta “vender” informacién a cualquier precio?®.

Los archivos eclesidsticos® no escapan a esta realidad. La Iglesia, en una
secuencia que viene desde la mas lejana y milenaria tradicién de memoria-archi-
vos-Iglesia-usuarios, ha seguido también el camino de las grandes innovaciones
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que ha tenido la humanidad, hasta llegar a las del siglo XXI; la concepciéon de los
archivos como depositarios de patrimonio, memoria, identidad y conocimiento, es
aplicable también al interés de la Iglesia en aprovechar las modernas tecnologias
de la informacién que deviene en conocimiento, para ponerlas al servicio no sélo de
sus fieles, sino también, de investigadores o estudiosos de muy diversas disciplinas,
que trascienden el campo de lo puramente religioso, como por ejemplo estudios
econdmicos a partir de las cuentas de libros antiguos de un convento.

Como fuentes privilegiadas de conocimiento es posible encontrar en los archi-
vos de la Iglesia —eclesiasticos y religiosos— no pocas huellas de la formacién de la
identidad de los pueblos, o de gran parte de una sociedad —pensemos por ejemplo,
en el surgimiento de los pueblos de Hispanoamérica, tan ligado a la obras de los
misioneros—y en la legislacién de Indias, que tanto legislé en materia eclesiastica y
que no estuvo ausente en cuanto a los archivos se refiere. Esta legislaciéon también
influy6 en los tipos documentales eclesiasticos.

Desde el punto de vista diplomatico, las formas de algunos documentos ecle-
siasticos, como las actas capitulares, eran una mezcla de las usadas por la Can-
cilleria Pontificia y la Cancilleria espafiola. La documentacién producida por la
Iglesia durante la época de la colonia* fue muy abundante, especialmente la rela-
cionada con la fundacién de pueblos, colegios, hospitales, iglesias, capillas, asi como
testamentos a favor de la Iglesia; cobro de aranceles eclesiasticos; expedientes
judiciales eclesidsticos y de nulidades matrimoniales; Libros de matriculas y pa-
drones; resoluciones episcopales; mensajes pastorales; comunicaciones diversas;
censos; obras pias; correspondencia con la Santa Sede; Registros de Reales Cédu-
las, Breves, Bulas; registros de Cofradias; inventarios; informes diversos; Libros
de contabilidad, etc., en una abundancia y diversidad tal, de la que dan cuenta
los archivos tanto sean de la Curia eclesidstica de antiguas parroquias como de
conventos cargados de historia.

Archivos, Iglesia e historia

Es sabido que los archivos se hallan intimamente ligados a la propia historia
de la sociedad desde tiempos muy remotos, y que la Iglesia como instituciéon que
ha ingresado en el tercer milenio ha tenido en cuenta desde sus origenes a sus
registros y archivos, contribuyendo en una trayectoria a veces paralela, otras
simultanea y en otras adelantandose a las disposiciones que hoy en dia la archi-
vistica ha asimilado en general.

Asi lo sefiala A. Heredia Herrera®: “Los archivos van unidos a la historia del
hombre. La entrada de éste en la historia estd vinculada a la aparicion del primer
testimonio escrito y a partir de ese momento, los archivos van a tener un puesto en
el acontecer humano”, justificando el nacimiento de los archivos como fruto de la
necesidad de la vida publica y privada ante la conveniencia de hacer durables las
acciones religiosas, publicas y econémicas constituyendo asi la memoria de una y
otra.

Para la Iglesia y los cristianos sus archivos son guardianes de la memoria del
Pueblo de Dios; son los lugares donde se conserva la memoria de las comunidades
cristianas y a la vez, factores de cultura para la nueva evangelizacion. A su vez,
como sostiene Sastre Santos®: “en la Iglesia, sociedad divino-humana, la urgencia
del gobierno de su memoria archivistica se encuentra gravada por una responsabi-
lidad espiritual: se transmite un Memorial, las partidas sacramentales declaran
sus hijos, y la adquisicion de sus bienes lo es de cargas espirituales”.

Los documentos se conservaron al principio, junto con los documentos lite-

42



rarios —recordemos la inicial unién de biblioteca y archivo— a través de métodos
empiricos, hasta evolucionar a los principios de la archivistica hoy reconocidos,
pasando por el “archeion” griego, el “archivum” romano, en estructuras que lle-
garon a ser personales y hasta trashumantes (Edad Media). La custodia estaba
encomendada a clérigos y notarios, y recién ya mas entrada la época moderna, a
los archiveros, aunque la autoridad —episcopal o de instituto religioso— atin no ha
podido llegar a confiar abiertamente ni en el acceso ni en la organizacién y guarda
de sus archivos a personas ajenas a sus cuerpos organicos; en una situacién que
tanto la Iglesia como los archiveros necesitan superar en medio de esta avalancha
de informacién y produccién documental de la era electrénica, que es necesario
encauzar.

Archivos eclesiasticos y religiosos

Antes de avanzar en el tema, creemos necesario hacer una distincién entre
archivos eclesiasticos y archivos religiosos.

Los archivos religiosos son eclesidsticos, pues estan bajo la 6rbita de la Iglesia
como estructura o jerarquia organica, pero los archivos eclesidsticos no tienen la
misma estructura y normativa que los religiosos. Los archivos eclesiasticos estan
bajo la responsabilidad de los clérigos’, sujetos al gobierno del Sumo Pontifice
(segtn la escala jerarquica de arzobispo, obispo, parroco) mientras que Archivos
Religiosos son pertenecientes a un Instituto religioso aprobado por el Papa y cuyos
individuos viven bajo las reglas establecidas por su fundador, hallandose bajo la
guarda del Superior eclesidstico®, sujeto siempre a la autoridad del Pontifice.

Se distinguen por las particularidades, régimen de gobierno y administracién
propias de la Regla de la Orden, y segtin lo establecen sus Constituciones y Estatutos.
A los primeros ermitafios que se retiraban al desierto para orar individualmente, si-
guieron los cenobios (cenobitas), luego las érdenes mondsticas (benedictinos). En
el siglo XI surgen las 6rdenes religiosas (por ej. Orden de Frailes Menores o fran-
ciscanos; Orden de la Merced, mercedarios). Luego vendrian los institutos surgidos
durante el Concilio de Trento (jesuitas). Posteriormente surgen las congregaciones
religiosas (lasallanos), y ya en el siglo XX los institutos seculares (servidoras). A
todos ellos se los reconoce como institutos de vida consagrada. Se distinguen segtin
los fines, carisma y actividad definida por sus fundadores (por ejemplo los Colegios
de Propaganda Fide de los misioneros franciscanos - Orden de Frailes Menores; las
Reducciones de los Jesuitas; la tarea educacional de los Salesianos o Hijos de Don
Bosco; las redenciones de cautivos de la Orden de la Merced, o mercedarios, o el
carisma de predicadores de la Orden de los Dominicos), es decir, cada una con sus
particularidades, que dan origen a un lenguaje y vocabulario (no es lo mismo Prior
que Guardian, por ejemplo; ni se puede confundir al fray de los franciscanos por el
de los mercedarios); tipos documentales, idioma —predominio del latin— ademas de
normas y procedimientos que son propias de cada Orden, Congregacién, Cofradia
o Instituto religioso. En cuanto a la legislacién, para los archivos eclesiasticos la
base fundamental es el Cédigo de Derecho Canénico —CIC*— y para los religiosos,
el Codigo mas las Constituciones y Estatutos propios de la Regla de cada Orden.
Los archivos eclesidsticos tienen todos un patrén organizativo semejante dado por
el CIC, no asi los archivos religiosos, que responden a la estructura organica que
es propia de cada Orden o Instituto.

Los primeros —archivos eclesidsticos— al pertenecer a iglesias o parroquias de
mas facil acceso por sus propias funciones, han estado si bien custodiados y muy con-
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trolados, mas cercanos al acceso de personas no directamente sujetas a la jerarquia
eclesiastica y con el tiempo, se fueron abriendo en su organizacién —aunque muy
lentamente— al ingreso de seglares o laicos comprometidos con la Iglesia y mucho
mds recientemente, a archiveros profesionales independientes de un compromiso
de fe. En el caso de los archivos religiosos, por pertenecer a su mayoria a Ordenes o
Comunidades que viven en claustros, el acceso ha sido mucho mas cerrado, estando
a cargo de cronistas y archiveros del propio monasterio o convento. Los cambios y
la reduccion del ntmero de religiosos, han llevado en no pocos casos a situaciones
de abandono de sus archivos, sufriendo también los efectos de devastaciones prove-
nientes tanto del medio ambiente como del hombre, abriéndose gradualmente a la
presencia de personal idéneo, archiveros o estudiosos, historiadores las més de las
veces, familiarizados con la comunidad religiosa. Estos archivos estan llamados a
ser un lugar de reflexion para consagrados y laicos, ya que resguardan la identidad
del instituto y en ellos subyacen métodos aplicados en el pasado que bien pueden
ser remozados en una situacion concreta de los tiempos presentes.

Etapas de los archivos eclesiasticos

La historia de la Iglesia muestra también la de sus archivos, podria decirse
que desde su nacimiento, con las primeras actas de los martires. Las Sagradas
Escrituras contienen abundantes citas tanto de procedimientos, como de normas,
oficios y tipos documentales, desde los origenes biblicos. Pueden reconocerse cinco
grandes etapas histdricas para los archivos eclesidsticos'°.

1)- De la Iglesia primitiva o proscripta.
El acento se puso en registrar los martirios y la sucesién jerarquica de la
Iglesia (sobre todo de los Papas). Estaban a cargo de notarios.

2)- De la Iglesia post Constantiniana.

Se organiza la administracién de las obras asistenciales y bienes de la Iglesia,
y la registracién de sucesién episcopal, ordenaciones sacerdotales y consagracion
religiosa (monjes y monjas). Aparecen los primeros archiveros eclesiasticos.

3)- De la Iglesia post Concilio de Trento (1545).

Se inicia el registro de identidad de cada uno de los catélicos: bautismo, con-
firmacién, matrimonio, ordenacion sacerdotal, defuncién y se explicitan normas.
La legislacién sobre archivos es recogida en el Corpus Iuris Canonici (1580).

El Papa Pablo V organiza el que es hoy el Archivo Vaticano.

4)- De la Iglesia post Concilio Vaticano Primero.

S.S. Le6n XIII, el Papa de la Rerum Novarum, establecié normas precisas para
los archivos diocesanos y parroquiales, a cargo del canciller y del obispo, asi como
normas para conservar el patrimonio documental, y ordené (1881) la apertura
parcial de los Archivos Vaticanos, a raiz de lo cual numerosos paises fundaron
institutos histéricos en Roma para estudiar esta valiosa documentacion. El Papa
Benedicto XV promulgé el Coédigo de Derecho Candnico —Codex Iuris Canonici
(1917).

5)- De la Iglesia de fin del segundo milenio.

En el marco de un llamado a la conversion se abren progresivamente los ar-
chivos, hasta llegar a los de la Inquisicién. Bajo el Pontificado de Juan Pablo II,
es aprobado el nuevo Cédigo de Derecho Candnico (1983), atin vigente. La Cons-
titucion Apostdlica Pastor Bonus otorga renovado marco al Archivo Vaticano, con
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normas aplicables a los demas archivos eclesiasticos. Poco después (1993), se crea
la Pontificia Comisién para los Bienes Culturales de la Iglesia!' cuya Carta Circu-
lar “Funcion Pastoral de los Archivos Eclesidsticos (1997) es todo un proyecto de
sistema eclesial de archivos'2. Irrumpe la informatizacién adoptando rdpidamente
la Curia Vaticana los recursos para la comunicacién y trasmision de informacion,
que alcanza también a sus archivos.

En la actualidad puede decirse que de los registros pontificios, que son el
nucleo de los archivos vaticanos, han sobrevivido hasta nuestros dias, unos 6.000
volumenes de los siglos XIII al XV, con unos 3.000.000 de documentos de esa época,
constituyendo quiza una de las fuentes mas importantes sobre los tltimos siglos
de la Edad Media y del Renacimiento. La importancia de estos registros papales
ha dado lugar al surgimiento de una disciplina cientifica de la cual son objeto de
estudio exclusivo y a la creacién en el Vaticano de una Escuela de Archivistica,
ampliada con la creacién de secciones especiales de paleografia, diplomatica y
restauraciéon. Con la llegada de la era informética, se ha iniciado la tarea de digi-
talizar documentos y obras de arte, transcribir textos, y volcar todo ese resultado
tanto en la Red Informatica de la Iglesia como en las otras redes, presentes o
futuras.

Legislacion y clasificacion de los archivos eclesiasticos

La Iglesia se ocup6 desde los primeros tiempos de legislar acerca de sus regis-
tros, actas y archivos. Como grandes hitos, cabe mencionar a los tres principales
cuerpos juridicos, el Corpus Iuris Canonici (en la época medieval); el Codigo de
Derecho Candnico,1917 (posterior al Concilio de Trento) y al nuevo Cédigo de
1983 (post Concilio Vaticano II). Identificadas las instituciones diocesanas y sus
archivos, el derecho plantea cuanto de la base doctrinal que sostiene el sistema
diocesano de archivos se ha de asentar. Los papeles de la Iglesia no son los pape-
les de una institucién civil, ni su derecho tampoco, de ahi el extremo cuidado con
que han sido tratados y reservados a través de los siglos y de los desafios que hoy
deben superar quienes pretenden desde el medio estrictamente seglar, acceder a
sus fondos, ya fuere para organizarlos y servirlos o para consultarlos.

El CIC contiene un verdadero y exhaustivo tratado de archivistica referido a
los archivos de la iglesia. Se citan algunas de sus precisiones archivisticas'®:

De acuerdo al tipo de institucién a que pertenecen, pueden ser agrupados en
cuatro grandes divisiones:

1) Archivos de la Suprema Autoridad de la Iglesia o archivos vaticanos (segin
Aurelio Tanodi', equiparables a los archivos publicos estatales).

2) Archivos de las iglesias particulares, o archivos episcopales y parroquiales
(podrian considerarse semi-estatales, Tanodi).

3) Archivos de las personas publicas eclesiales, o de los institutos religiosos
y sociedades de vida apostdlica (asimilables a los privados, Tanodi).

4) Archivos de las personas privadas eclesiales, o archivos de las asociaciones
de fieles (para Tanodi, se asimilarian a los privados).

Al tercer grupo corresponden los archivos religiosos.

De acuerdo al tipo de funciéon que desemperian y de la documentaciéon que
albergan:

1) Archivos corrientes (segin la CPBCI “documentos para la vida y gestion
de los diversos entes").
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2) Archivos histéricos (id. “documentos de importancia histérica™).
3) Archivos secretos (id. “documentos sobre causas criminales, atestados de
matrimonios de conciencia, dispensas de impedimentos ocultos, etcétera).

El CIC obliga expresamente a los Ordinarios (obispo, provincial religioso u otro
a él equiparado segun el canon 381), a que “las actas y documentos de los archivos
... de su territorio [jurisdiccion] se conserven diligentemente, y que se compilen los
inventarios o indices...”.

Les impone también crear y vigilar el funcionamiento del archivo histérico
de su jurisdiccién, para que los documentos, que tengan un valor histérico, sean
guardados diligentemente y ordenados sistematicamente. Y también deberan do-
tarlo de un reglamento que permita su correcto funcionamiento segiin su propia
finalidad. Esta es una caracteristica muy destacable de los archivos eclesiasticos:
son responsabilidad directa del ordinario. En el nuevo CIC, los archivos episcopa-
les estan ubicados en una postura administrativa (utilidad primaria), dejando lo
histérico y cultural para el iltimo canon del tema.

Al hablar de la administracion de los bienes eclesiasticos, el CIC establece
dos grandes grupos de archivos eclesidsticos:

1) Archivos curiales, referidos a los episcopales en edad administrativa (canon
486 a 490).

2) Otros archivos eclesiasticos (c. 491), se encuentran aquellos no curiales y
los histéricos.

De acuerdo a su accesibilidad, distingue tres tipos:
1) Archivo General (c. 486 a c. 488).

2) Secreto (c. 489 y c. 490).

3) Historico (c. 491).

En cuanto a las condiciones, establece el CIC:

— “lugar seguro” (c. 486 § 2);

— “orden manifiesto de los documentos” (c. 486 § 2);

— “diligentemente guardados” (c. 486 § 2);

— “Inventario” o “indice” de los documentos (c. 486 § 3);

— “resumen del contenido de cada escritura” (c. 486 § 3) (la versién latina:
“catalogus”).

Respecto a la accesibilidad: “El archivo general de la Curia debe permanecer
cerrado y sélo el Obispo y el Canciller poseeran la llave. Por regla general, nadie
accede al archivo, salvo que cuente con permiso del Obispo o del Moderador de la
Curia junto con el Canciller (c. 487 § 1).

Abundan las precisiones para archivos de todos los niveles: Iglesias Catedrali-
cias, Colegiatas, Parroquias y otros. Archivos Parroquiales, caracteristicas de acto
administrativo, documentos publicos eclesiasticos, documentos publicos civiles,
documentos privados, Libros de bautismo y difuntos, Libros de matrimonio, Libros
de misa, etc.

Cuando se habla de la edad de los documentos, a nivel eclesial se consideran
dos tipos de archivos:

1) Corriente'®.

2) Histérico .
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El archivo intermedio no tiene referencias en el CIC; también el término ar-
chivalia es desconocido, usandose en cambio documento de archivo'®.

Importancia de los archivos para la iglesia

— En una primera instancia permiten recordar cémo se expandié la fe cris-
tiana (nivel historico): Las informaciones recogidas en los archivos, permiten la
reconstruccién de las vicisitudes de la evangelizacion y de la educacién en la vida
cristiana .

— En una instancia mas profunda, permiten al creyente reflexionar sobre la
accién de Dios en la Historia (nivel espiritual): En los archivos eclesiasticos, como
decia Pablo VI, se conservan las huellas del transitus Domini [paso del Sefior] en
la historia de los hombres?.

— La fe lleva a la accién. Los dos niveles anteriores se dan en un nivel emi-
nentemente reflexivo. El tercero, en cambio, tiene consecuencias practicas (nivel
pastoral): Por tanto los archivos, con su patrimonio documental conocido y comuni-
cado, pueden llegar a ser instrumentos utiles para una inteligente accién pastoral,
puesto que a través de la memoria de los hechos se da una mayor concrecion a la
Tradicién 2.

— Para la Iglesia, los archivos son garantia de supervivencia institucional y
agradecimiento de los fieles del presente hacia quienes los precedieron.

— El patrimonio archivistico eclesial no es un bien que deba permanecer ocul-
to celosamente en los anaqueles: es necesario transmitirlo a todos y utilizarlo 2.
Pasados los plazos de reserva, se convierte en patrimonio archivistico universal:
“Los archivos, en cuanto bienes culturales, ...con el paso del tiempo adquieren una
dimensién universal, transformédndose en patrimonio de toda la humanidad”?.

— Los archivos eclesiasticos son instituciones informativas y formativas, facti-
bles de transformarse en importantes centros culturales, contribuyendo eficazmen-
te al desarrollo cultural de la sociedad y a la construccién de la paz universal?*. Es
mas, en el pensamiento de la jerarquia, los archivos estan llamados a desarrollar
un papel de agencia cultural no sélo para los especialistas del sector, sino también
para estudiantes y jévenes oportunamente preparados.

— Los archivos religiosos estan llamados a ser lugar de reflexién para consa-
grados y laicos. Alli se resguarda la identidad del instituto y subyacen métodos
aplicados en el pasado que bien pueden ser remozados en una situacién concreta.

Competencia y perfil del archivero

Dadas las exigencias de la tecnologia y la necesidad cada vez mayor que tienen
los archivos eclesiasticos y religiosos de contar con profesionales que respondan al
perfil que definen propias las caracteristicas que detentan los archivos sujetos a
la autoridad y gobierno de la Iglesia, no cabe duda que la formacién del personal
de archivos es una inversiéon segura. Como también que resulta de fundamental
importancia “...1a necesidad de personas especializadas en archivos” (CPBCI, 1997)
ya que a largo plazo este servicio contribuye al desarrollo de una base cultural que
hoy es absolutamente necesaria incluso en el trabajo pastoral. Esta preparacion
profesional requerird ademés?*:

— “...]a comunicacién de informaciones entre diversos archivos y la participa-
cién en Asociaciones archivisticas nacionales e internacionales”;.

— Que los empleados que se desempernien en los distintos archivos de la Curia
Diocesana, parroquial, de una Provincia religiosa o Casa conventual, deberan

47



reunir condiciones, ademas de las técnicas y aptitudes personales, de sujecion a
reglas éticas y morales muy firmes: “...La competencia técnica y el sentido del deber
son las condiciones indispensables para el respeto a la integridad de los fondos
documentales”.

— Las autoridades...deberdn confiar la direccién de los archivos eclesidsticos
a personas preparadas, estables, expertas y capaces.

— Procurardn animar a los archiveros en su trabajo...promoviendo su espe-
cializacion, invitdndoles a tomar parte en asociaciones nacionales para reflexio-
nar sobre estos temas, organizando convenios de estudio para profundizar en los
aspectos relativos a la gestion de los archivos eclesidsticos.

— Como un servicio eclesial y cultural, ofrecerd, dentro de sus posibilidades,
charlas y cursos a las instituciones que lo requieran, sobre temas de su especialidad.

En este aspecto se destaca la importancia de la toma de conciencia por parte
de los responsables de cada area (curia provincial, consejo educativo provincial,
consejo parroquial provincial y comisién econémica provincial) acerca de la reali-
dad de los archivos de la Di6cesis o Provincia Religiosa.

De parte del profesional archivero, la toma de conciencia de las caracteristicas
que distinguen a los documentos de archivos eclesiasticos y religiosos, y que exigen
una mayor especializacién y conocimientos, asi como una toma de posicién frente
a los asuntos espirituales y morales que, de una u otra forma, explicitados o no,
estan presentes en estos documentos y en estos archivos.

Archivos eclesiales: apertura y acceso

Entre la obligada reserva y las exigencias de permitir el acceso, la Iglesia no
ha desechado enfrentar desafios. La apertura y el acceso a los archivos eclesiales
ha sido vivamente recomendada por la Santa Sede:

— Los responsables deben procurar que el uso de los archivos eclesidsticos pue-
da facilitarse no sélo a los interesados que tienen derecho a usarlos, sino también a
circulos méas amplios de estudiosos, sin prejuicios ideoldgicos y religiosos, quedando
a salvo las oportunas normas de seguridad, dadas por el derecho universal y por
las normas del Obispo diocesano.

— La apertura desinteresada, la acogida benévola y el servicio competente
deben ser objetos de atenta consideracién para que la memoria histérica de la
Iglesia se ofrezca a toda la colectividad.

— El Papa Juan XXIII reconocia expresamente el derecho de todo hombre a la
informacién objetiva y a participar de los bienes de la cultura: “Todo ser humano
tiene el derecho natural al debido respeto de su persona, a la buena reputacion,
a la libertad para buscar la verdad y, dentro de los limites del orden moral y del
bien comun, para manifestar y defender sus ideas, para cultivar cualquier arte,
y finalmente, para tener una objetiva informacién de los sucesos publicos (...)
También nace de la naturaleza humana el derecho a participar de los bienes de la
cultura...” .

— El Concilio Vaticano II exhortaba: “Es preciso, ademas, hacer todo lo posible
para que todos adquieran la conciencia de su derecho a la cultura y del deber que
tienen de cultivarse a si mismos y a ayudar a los demds?’ reconociendo el derecho
humano a la correcta informacién”.

— Sin embargo, el recto uso de este derecho exige que la informacién sea
siempre objetivamente verdadera y, salvada la justicia y la caridad, integra; en
cuanto al modo, ha de ser, adema4s, honesta y correcta, es decir, que respete las
leyes morales del hombre, sus legitimos derechos y dignidad, tanto en la obtencién
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de las noticias, como en su divulgacién, como lo remarcé el Concilio Vaticano 1%,

La recomendacion de abrir los archivos de la Iglesia se reitera en la CPBCI de
1997: “Los responsables deben procurar que el uso de los archivos eclesidsticos pue-
da facilitarse no sélo a los interesados que tienen derecho a usarlos, sino también a
circulos mds amplios de estudiosos, sin prejuicios ideolégicos y religiosos, quedando
a salvo las oportunas normas de seguridad, dadas por el derecho universal y por
las normas del Obispo diocesano”?.

En esta doble vertiente, de reserva y de apertura, es necesario tener en cuenta
limites y condiciones porque el acceso a la informacién y a la documentacién con-
tenida en los archivos eclesiales, como en el resto de los archivos, no es irrestricta:
... convendra poner limites a la consulta de fasciculos personales y de otras corres-
pondencias epistolares que por su propia naturaleza son de caracter reservado o
que los responsables pueden pensar que es asi. No se trata del archivo secreto de
la curia diocesana, del cual expresamente se trata en los cAnones 489 /490, sino
en general a los archivos eclesidsticos.

— Quedando siempre a salvo la caridad con las personas, no se saque ni publi-
que nada sin autorizacién del superior respectivo, cuidando de que se devuelvan
integros los documentos y que todo permanezca en buen estado. Para permitir el
acceso de los investigadores a los documentos depositados en un archivo existen
fundamentalmente tres posibilidades:

a) Desde el momento de su creacidn;

b) Transcurrido determinado tiempo;

¢) Transferidos al archivo histoérico.

El CIC senala con los plazos y la carta circular de 1997, tiene normativas
claras:

Asimismo, el Archivero de la Curia estara facultado para limitar o impedir el
acceso “a documentos y archivos que normalmente podrian consultarse” (acceso
restringido) debido a:

— las condiciones materiales en que se hallan los documentos y archivos;

— la proteccion de su caracter privado o de seguridad,

— las condiciones impuestas por el donante de documentos o grupo de docu-
mentos.

En todos los casos, el Reglamento del Archivo, previamente aprobado por
la autoridad eclesiastica o religiosa, dejara a salvo su responsabilidad y prevera
riesgos, medidas de conservacion preventiva y modalidad del acceso.

Finalmente, cabe sefialar que el acceso masivo a la documentacién de mayor
significacién, transferida o no al Archivo Histérico, sera posible gracias a las tec-
nologias de documentacion e informacién virtual, otro de los desafios que se deben
asumir.

Los retos de la Sociedad de la informacién

Ante los retos para el archivero de hoy, Alberch Fugueras® reclama aptitudes
que “permitan reafirmar el papel protagonista que los archivos pueden llevar a
cabo en la concrecién de un concepto tan potente, y a menudo tan etéreo, como lo
es el de la Sociedad de la informacion. Su caracter de depositarios de la memoria
colectiva; de baluartes en la defensa de los derechos de las instituciones y de los
ciudadanos y de instrumentos del control democratico les confiere una implicacién
extraordinaria, y valga la imagen, la posibilidad de contribuir a hacer méas prove-
choso el transito por las autopistas de la informacién”.
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No son menos importantes los retos para los archivos bajo la custodia de la
Iglesia, ni para el personal que ha de atenderlos. En esta era de grandes cambios
con redes virtuales que entretejen su telarafia en el ciberespacio, las dificulta-
des se multiplican, pero también, las oportunidades de superarlas. La Iglesia
es consciente que no solo debera abrir sus archivos, y adema4s, informatizarlos,
ponerlos en red y hacerlos circular, sino que también debera ser: “...promotora de
la organizacion archivistica, motivando su importancia cultural, especialmente si
no existe todavia una apta sensibilizacién entre las instituciones civiles” (PCBCI,
1997), consciente de que el trabajo para la conservacién y valoracion de los bienes
culturales —entre los que se encuentran los archivos— necesita personas y tiempo.
Los tesoros que las generaciones cristianas han ido acumulando en el curso de los
siglos en sus papeles, esperan hoy ser rescatados con un nuevo lenguaje, nuevos
soportes, nuevas miradas, a un ritmo altamente acelerado.

Desde la vision catélica de la Iglesia —es decir, universal— los archivos, la
archivistica, los archiveros, la Sociedad de la Informacién y Sociedad del Conoci-
miento, estan llamados a estrechar vinculos con el fin de contribuir al progreso de
la humanidad.

Notas

a) Directora Archivo Histérico “Fray José Luis Padrés ofm” - Convento San Francisco Solano.
Alvear 620 - Teléfono (0358) 4621598 - (56800) Rio Cuarto, Cérdoba. — Correo electrénico archivosf@
arnet.com.ar.

! Término expresado por primera vez en 1994 en un documento politico del Consejo Europeo,
Bruselas, 1994.

2 Descubierto por una expediciéon antropolégica en 1994, entre los restos del palacio real de un
Estado protosiriaco. Cfr. José L. Kaufmann, Pastoralidad del Archivo Eclesidstico, La Plata (Buenos
Aires), 2001, p. 9.

3 Ramoén Alberch Fugueras, Los archivos, entre la memoria histérica y la sociedad del conocimien-
to, Edit. UOC, Barcelona, 2003, pp. 196-202.

b) Bibliografia especifica y conceptos, Archivos Eclesisticos y Religiosos, desarrollada por Alfredo
Furlani, Sistematizacion de Archivos de una Provincia Religiosa. Trabajo Final, Escuela de Archivolo-
gia, Univ. Nac. de Cérdoba, 2000. Inés I. Farias, San Francisco Solano, Rio Cuarto, 2001.Compilacién,
Sistematizacién de Archivos de una Provincia Religiosa. Informacién complementaria sobre los Bienes
Culturales de la Iglesia, realizada para la Provincia San Francisco Solano, Archivo Histérico Convento
San Francisco Solano, Rio Cuarto, Cérdoba, 2001.

4 Jorge Alberto Emiliani, Manual de Administracién Indiana, Cérdoba, 1994.

5 Antonia Heredia Herrera, Archivistica General. Teoria y Prdctica, Edit. Diputacién Provincial
de Sevilla, 1993, p. 105.

§ Eutimio Sastre Santos, Manual de Archivos. El Sistema archivistico diocesano: Archivos de la
Curia y archivos parroquiales, Edic. ANABAD, Barcelona, 1999, p. 27.

" El que ha recibido las érdenes sagradas. En la Edad Media, hombre letrado y de estudios esco-
lasticos, aunque no tuviese orden alguna, en oposicién al indocto y especialmente al que no sabia latin.
Presbitero o sacerdote(Diccionario Real Academia Espafiola).

8 Constituido en una de las dignidades de la Iglesia, como Superior de un convento, Guardién,
Prior; Superior de canénigos o monjes, abad. Segtn las denominaciones propias de la Orden religiosa
(Frailes Menores; Dominicos; Benedictinos, etc.).

9 Codigo de Derecho Canodnico, en adelante, CIC, sigla que deriva del titulo en latin, Codex ITuris
Canonici, tomado del primer Cédigo, 1917. Promulgado por el Papa Benedicto XV, sienta las bases
de una serie de normas archivisticas para la creacién de los archivos diocesanos; inventario de docu-
mentos; actualizacién anual de inventarios; cerradura del archivo; archivos parroquiales; acceso de
los investigadores a los documentos no secretos, entre las principales.

10 Alfredo Furlani, Sistematizacion..., pp. 28-34. Cfr. Ver nota a).

' En adelante CPBCI.

2 Principales Cartas Circulares de la CPBCI: Las bibliotecas eclesidsticas en la misién de la
Iglesia (Roma, 1994); Bienes Culturales y Familias Religiosas (Roma, 1994); Los Religiosos y los Bienes
Culturales Eclesidsticos (Roma, 1994); La Funcion Pastoral de los Archivos Eclesiasticos (Roma, 1997);
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Necesidad y Urgencia del Inventario y Catalogacion de los Bienes Culturales de la Iglesia (Roma, 1999).

13 Cfr. A. Furlani, Sistematizacion..., nota al final.

 Aurelio Tanodi, Manual de Archivologia Hispano Americana, Univ. Nac. de Cérdoba, Cérdoba,
1961.

15 CPBCI, Funcién Pastoral...

16 Cfr. CPBCI, Funcién Pastoral... 2,2. Organizacién del archivo corriente.

17 Ibid. 2,1. Potenciacién o institucién del archivo histérico diocesano.

18 CPBCI, Bienes Culturales y Familias Religiosas, Roma, 1999.

19 CPBCI, Funcién Pastoral... 1,1.

20 Ibid., 1,2.

21 Ibid., 1,3.

22 Ibid., 4.

23 Ibid., 4,1.

24 Ibid., 4,4; 4.5.

25 Las citas corresponden a items de la Carta Circular La Funcién Pastoral... ya citada.

26 Juan XXIII, Enciclica Pacen in Terris, Roma, 1963, Edic. Paulinas, Buenos Aires, 1963.

27 Constitucién Gaudium et Spes.

28 Decreto Inter. Mirifica, sobre los Medios de Comunicacién Social, Roma, 1980.

29 CPBCI. La Funcién Pastoral... Inventario e Informatizacion.

30 R. Alberch Fugueras, Los Archivos..., ob. cit.
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HACIA LA CONSTRUCCION DE LA MEMORIA HISTORICA:
EL CASO DE LOS RELIGIOSOS PALOTINOS
ASESINADOS EN 1976

Lic. GERALDINE MACKINTOSH

“...Esta parroquia ungida por la decisién de quienes juntos vivieron, ungi-
da por la sangre de quienes juntos murieron, nos dice algo a esta ciudad,
algo que cada uno tiene que recoger en su corazon y hacerse cargo. Despe-
jar etiquetas y mirar el testimonio. Hay gente que sigue siendo testigo del
Evangelio, hay gente que fue grano de trigo, dio su vida y germind. Yo soy
testigo, porque lo acompané en la direccion espiritual y en la confesiéon has-
ta su muerte, de lo que era la vida de Alfie Kelly. Sélo pensaba en Dios. Y
lo nombro a él porque soy testigo de su corazdn, y en él a todos los demas.”

Cardenal Jorge Mario Bergoglio S.J., Arzobispo de Buenos Aires
Homilia predicada en el 25° Aniversario, San Patricio, 4 de julio de 2001

Introduccion

La presente investigacién, que sélo es una pequefia aproximaciéon al tema,
constituye un trabajo dificultoso pero necesario para la construcciéon de la memoria
histérica de nuestro pasado inmediato.

El 4 de julio de 1976, la Argentina se enfrent6 a un hecho sin precedentes en
toda su historia: los sacerdotes Pedro Dufau, Alfredo Leaden y Alfredo Kelly y los
seminaristas Salvador Barbeito y Emilio Barletti, pertenecientes a la Provincia
Irlandesa de los Padres Palotinos, fueron asesinados en la parroquia de San Pa-
tricio, en Buenos Aires.

Este trabajo de investigacion se halla situado en un determinado contexto
y momento ya que el 29 de junio del 2005, al cumplirse casi los treinta afios del
hecho, el Arzobispo de Buenos Aires, cardenal Jorge Mario Bergoglio S.J. decidié
autorizar el inicio del proceso de canonizacién de los tres sacerdotes y dos semina-
ristas palotinos asesinados en 1976". De esta manera se dio comienzo a un estudio
minucioso de sus vidas, sus escritos y sus apostolados para establecer si murieron
tragicamente por difundir el mensaje evangélico. De ser asi serian declarados por
la Iglesia primeramente Venerables Siervos de Dios, luego Beatos y, al fin, Santos.

Durante los afios sesenta y setenta la vida eclesial habia sufrido profundas
transformaciones. La llegada del Proceso encontré a una Iglesia sumida en conflic-
tos internos, derivados de la forma de entender el Concilio Vaticano II (1962-1965).
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Los sectores mas radicalizados del catolicismo, es decir, los m4s vinculados con la
problematica social, que ya habian comenzado a ser perseguidos en 1974, con el
golpe se convirtieron en victimas seguras de la accién represiva. La idea motriz
con la que los militares contaron para legitimar su “disciplinamiento” en la Iglesia
era la del peligro de la infiltracién marxista en el seno de esta institucidon, lo que
podria ocasionar “consecuencias nefastas” para el pais. El informe de la CONADEP
lo expone de la siguiente forma: “El terrorismo de Estado persiguid con significa-
tivo ensafiamiento a los religiosos que estaban comprometidos con la causa de los
mas carenciados y con aquellos que sostenian una actitud de denuncia frente a la
violacion sistematica de los Derechos Humanos. Asi fue como sacerdotes, religiosos
y religiosas, seminaristas, catequistas, etc., y miembros de otras confesiones, su-
frieron el azote del secuestro, vejaciones, torturas y, en muchos casos, la muerte”2.

En este marco debemos ubicar el asesinato a la comunidad palotina que se
sumaron a otros tantos que sufrié la Iglesia, como asi, también, el resto de la so-
ciedad argentina.

A lo largo del trabajo trataremos de desentranar qué lectura hay detras de las
muertes de los cinco palotinos y si fue un golpe ejemplificador destinado a la Iglesia
en general, o a los palotinos en particular. Analizaremos estas cuestiones mediante
la documentacién del archivo parroquial de San Patricio (cartas, homilias, diarios
personales, etc.)?, como asi también el de la Curia Eclesidstica de Buenos Aires.
Estudiaremos fuentes documentales oficiales y eclesidsticas (Concilio Vaticano II,
Documentos de la CELAM y de la CEA); fuentes periodisticas (diarios, revistas,
boletines) y por ultimo, la bibliografia general y la especial nos ayudara a entender
a exponer en forma sistemética la informacion y las conclusiones obtenidas.

En cuanto al estado actual de la cuestidén practicamente no existen estudios
rigurosamente cientificos que aborden el tema en toda su complejidad. Los trabajos
con los que contamos provienen del area del periodismo®.

El objetivo de este trabajo consiste en recuperar y mantener presente la me-
moria de los cinco Siervos de Dios asesinados cruelmente el 4 de julio de 1976. El
testimonio de ellos no merece ser olvidado ya que forma parte no sélo de la vida
de la Iglesia, sino de la historia de nuestro pasado reciente como Nacién.

La Iglesia de los anos setenta. Los documentos de Medellin y San Miguel

No se puede entender la Iglesia de los setenta sin mirar dos hechos funda-
mentales para el desarrollo del pensamiento teolégico y el plan pastoral del cato-
licismo. Sin lugar a dudas, el Concilio Vaticano II (1962-1965) y la II Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano (Medellin, 1968) abren una nueva etapa
de reorientacién de la labor eclesial en Latinoamérica.

En el documento de Medellin los obispos advierten que “América Latina esta
bajo el signo de la transformacién y el desarrollo... Nuestra reflexiéon se encamina
hacia la busqueda de una nueva y mas intensa presencia de la Iglesia en la actual
situacién.Tres grandes areas han sido abordadas:

— La promocién del hombre y de los pueblos hacia los valores de la justicia,
la paz, la educacion y la familia.

— La necesidad de una adaptada evangelizacién y maduracion en la fe de los
pueblos y sus élites, a través de la catequesis y la liturgia.

— Los problemas relativos a los miembros de la Iglesia, que requieren inten-
sificar su unidad y su accién pastoral a través de estructuras visibles, también
adaptadas a las nuevas condiciones del continente”?.

Un ano después el Episcopado Argentino da a luz al “Documento de San
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Miguel” (1969) en el cual se pretende adaptar las conclusiones de Medellin a la
realidad nacional. La declaracién hace un recorrido por diversos temas: Sacerdo-
tes, Pobreza de la Iglesia, Justicia, Paz, Pastoral Popular, Familia y Demografia,
Educaciéon, Juventud, Dirigentes, Catequesis, Liturgia, Movimientos de Laicos,
Religiosos, Pastoral de Conjunto y Medios de Comunicacién Social.

El capitulo sobre Sacerdotes encabeza el documento. A su vez es el mas prolon-
gado, lo que habla de la preocupacién del Episcopado sobre este tema. Reconoce la
existencia de una crisis sacerdotal y reafirma la doctrina del ministerio sacerdotal,
en especial el tema del celibato.

Destacaremos algunas formulaciones sobre temas centrales a partir de los

cuales la pastoral de nuestro pais encuentra nuevas definiciones:
__ Iglesia y pobreza: “ No basta vivir la pobreza espiritual. Tenemos el deber
de denunciar la carencia injusta de los bienes de este mundo que sufren muchos
argentinos. Es un deber porque la injusticia es un pecado que clama al cielo. No es
sélo un pecado personal, sino también social, que desintegra la comunidad, atenta
contra la paz, rompe la unidad y arruina la familia...

Nuestra Iglesia en Argentina debe ser signo de pobreza y traducir en sus
gestos, actitudes y normas el compromiso de solidaridad con los que sufren”®.

__ Iglesia y justicia: “...Es nuestro deber trabajar por la liberacion total del
hombre e iluminar el proceso de cambio de las estructuras injustas y opresoras
generadas por el pecado... La liberacion debera realizarse en todos los sectores
en que hay opresién: el juridico, el politico, el cultural , el econémico y el social...
Trabajaremos... con el aporte de una denuncia firme de las situaciones de injusti-
cia...”".

_ Iglesia y paz social: “Inspirados en el evangelio defenderemos los derechos
de los pobres y marginados, a la vez que urgimos a los cristianos y a todos los
hombres de buena voluntad a cooperar con su opinién y su accién a eliminar todo
cuanto amenaza la paz social: injusticias, marginaciones, opresiones de grupos o
de sectores dominantes, insensibilidad al cambio social, abuso de cualquier poder y
de la fuerza, desigualdades excesivas en la distribucién de los bienes y toda forma
de opresién...”8.

Iglesia y pastoral popular: “La Iglesia debe acercarse especialmente a los
pobres, oprimidos y necesitados, viviendo ella su propia pobreza y renunciando a
todo lo que pueda parecer deseo de dominio... La accién de la Iglesia no debe ser
solamente orientada hacia el pueblo, sino también, y principalmente, desde el
pueblo mismo... Los dirigentes y lideres de la comunidad cristiana seran formados
e impulsados a actuar siempre al servicio del pueblo, lo que significa conocer sus
necesidades, aspiraciones y modalidades, para obrar a partir de ellas...

El especial llamado de la Iglesia a la solicitud por los pobres, impone... inten-
sificar la atencién de las zonas menos desarrolladas”®.

Bajo este ideario marcado por el Documento de San Miguel, muchos sacerdo-
tes asumieron un “compromiso temporal”. Un compromiso que, dada su vocacién
a “encarnar” la accién evangélica en la “liberacion” de los oprimidos, comenzé a
manifestarse en un terreno limitrofe entre la accién pastoral y la politica y, en
consecuencia, a ser motivo de conflicto con las autoridades del Estado y de la
Iglesia.

La Iglesia bajo el Proceso

El golpe militar del 24 de marzo de 1976 suscité en la Iglesia diversas reac-
ciones y expectativas.
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En general se puede hablar de un apoyo generalizado, sin embargo, la adhe-
si6n por parte de los cuadros eclesiales no estuvo carente de matices.

Los apoyos y adhesiones mas decididos provinieron del sector de obispos vincu-
lado en torno al Vicariato Castrense para las Fuerzas Armadas. Cuestiones como
la violencia armada y la crisis moral de la sociedad eran su mayor preocupacion,
por lo cual el gobierno militar, que prometia terminar con la conflictividad social y
disciplinar a todos los actores sociales, aparecia como la inica herramienta capaz
de recristianizar a la sociedad. En esta linea encontramos a Mons. Adolfo Tortolo
(Arzobispo de Parana), Mons. Victorio Bonamin (Pro Vicario Castrense), Mons.
Antonio Plaza (Arzobispo de La Plata), Mons. Guillermo Bolatti (Arzobispo de
Rosario), entre otros.

Si bien el golpe fue muy bien recibido por un sector minoritario del episcopa-
do, un apoyo més moderado provendra de los sectores mayoritarios. Estos veian
en los militares una barrera defensiva contra el proceso de secularizacién, contra
la crisis moral y el avance de las ideologias de izquierda, pero no esperaban que
la salida de la crisis fuera tarea estrictamente militar sino fruto de un “comtun
esfuerzo de la colaboracién entre militares y civiles”. Esta idea ya es expresada en
la Carta Pastoral de la CEA apenas iniciado el Proceso: “Queremos hoy que nues-
tra palabra de pastores, no de técnicos ni de politicos, recaiga sobre la situacién
actual, recordando previamente que nadie ha de considerarse exento de respon-
sabilidad y que es de todos el deber de contribuir a la recuperacién y salvacién de
la Argentina” 1. La mayor preocupacion para este sector era lograr la cohesion del
cuerpo episcopal, en cuyo seno se enfrentaban, a modo de sintetizar ya que existian
diversidad de posturas, dos posiciones extremas: los tradicionalistas por un lado
y los progresistas, por otro. Una figura destacada en la bisqueda del necesario
equilibrio sera el Arzobispo de Cérdoba, cardenal Raul F. Primatesta. También
debemos mencionar en esta linea al cardenal Juan Carlos Aramburu (Arzobispo
de Buenos Aires), a monsefior Antonio Quarracino (Obispo de Avellaneda) y a
monsefior [talo Di Stefano (Obispo de Presidente Roque Saenz Pefia, Chaco).

También hallamos un pequenio grupo de obispos que se opondra abiertamente
al gobierno militar. Sus cuestionamientos y reclamos se basaran fundamental-
mente en dos aspectos: la denuncia de la politica econémica de Martinez de Hoz
y la defensa de los derechos humanos. Los principales exponentes de esta linea
son: Monsefior Enrique Angelelli (Obispo de La Rioja, asesinado el 4 de agosto
de 1976), Monsenor Jaime De Nevares (Obispo de Neuquén), Monsefior Miguel
Hesayne (Obispo de Viedma), Monsenior Jorge Novak (Obispo de Quilmes).

A diferencia de la mayoria de los obispos que opté por una estrategia de denun-
cia mas moderada con respecto a la violacién de los derechos humanos por parte del
gobierno, este grupo de obispos denunciara con firmeza la represién ilegal llevada
a cabo por los militares a través de pronunciamientos publicos (cartas pastorales,
homilias o declaraciones a la prensa) y mediante la participaciéon directa en or-
ganismos defensores de los derechos humanos. Por ejemplo monsefnor Jaime De
Nevares participé de la Asamblea Permanente por los Derechos Humanos (APDH)
y monsenior Jorge Novak integré el Movimiento Ecuménico por los Derechos del
Hombre (MEDH).

Debemos mencionar también a otros obispos que, sin asumir una actitud
publica, realizaban gestiones privadas a favor de los desaparecidos y formulaban
cuestionamientos en las asambleas episcopales sin alcanzar la mayoria. Entre
ellos se encuentran: monsefnor Vicente Zaspe (Arzobispo de Santa Fe), monsenor
Carlos Ponce de Le6n (Obispo de San Nicolas, muere en 1977), monsefior Jorge
Kemerer (Obispo de Posadas), monsefior Manuel Marengo (Obispo de Azul), mon-

56



senor Alberto Devoto (Obispo de Goya), monsefior Justo Laguna (Obispo auxiliar
de San Isidro y desde 1980 Obispo de Morén), monsefior José A. Marozzi (Obispo
de Resistencia) y monsefior Santiago Maresma (Arzobispo de Mendoza, muere en
1979) 1.

Los Palotinos en la Argentina

La Sociedad del Apostolado Catélico (S.A.C.), Palotinos, fue fundada el 4 de
abril de 1835 en Roma, Italia, por San Vicente Pallotti.

La Sociedad llega a América Latina en marzo de 1885 con el Padre Guiller-
mo Whitmee, proveniente de Inglaterra. En Argentina la llegada de inmigrantes
de habla inglesa que se fueron afincando, sobre todo en la zona oeste de Buenos
Aires, hizo propicia la instalacién de la primera comunidad palotina en la zona
de Mercedes. Luego se extenderan a San Antonio de Areco, Rawson, Castelar y
Suipacha 2.

Entre sus actividades se destaca especialmente la pastoral educativa mediante
la fundacién de colegios, catequesis, la pastoral misional y misiones populares.

La instalacién en la ciudad de Buenos Aires se vio favorecida en 1927 cuando
monsenor Santiago Copello, obispo auxiliar de Buenos Aires (el arzobispo era José
Maria Bottaro) emprende una gran reorganizacién de la Iglesia arquidiocesana
mediante una masiva creacién de parroquias. Asi es que la presencia de los Pa-
lotinos fue reclamada en el barrio de Belgrano, donde moraban gran nimero de
ingleses, escoceses, irlandeses y norteamericanos. En 1930 se inaugur6 el templo
provisorio llamado San Patricio en honor a quien convirtié Irlanda a la fe cristiana.

Seguidamente, y sin pretender ser exhaustivos, describiremos la semblanza
de cada uno de los cinco Siervos de Dios:

Padre Alfredo Leaden

Naci6é en Buenos Aires el 23 de mayo de 1919.

En Thurles, Irlanda, hizo el noviciado, estudi6 filosofia e hizo su profesién
como Palotino en 1937.

Concluyé sus estudios en el Colegio Maximo de San Miguel de los Padres
Jesuitas, donde también fue ordenado sacerdote el 19 de diciembre de 1942.

Como sacerdote trabajé en todas las casas de la Delegacién Irlandesa de los
Padres Palotinos, con excepcién del Instituto Fahy. Los cargos fueron: rector de
la comunidad de Mercedes de 1947 a 1953; parroco de Rawson de 1953 a 1958;
parroco de San Patricio Buenos Aires, de 1958 a 1966; de Castelar de 1966 a 1970.
Maestro de novicios de 1970 a 1972 y delegado provincial (superior de la orden)
desde esa fecha hasta su muerte %,

Tenia 57 afios cuando fue asesinado.

Padre Pedro Eduardo Dufau._

El Padre Dufau nacié en Mercedes el 13 de octubre de 1908.

Ingres6 en la Sociedad como postulante en Mercedes. De alli pasé a Thurles,
Irlanda, para el noviciado y el estudio de Filosofia. Profesé en 1929. Para el estudio
de Teologia fue enviado a Roma, a la Universidad Gregoriana. En Roma recibié la
ordenacién sacerdotal el 16 de julio de 1933.

Trabajé en numerosas obras de la congregacion en Mercedes, Rawson, San
Antonio de Areco y Moreno.

En 1937 la Sociedad recibié del Arzobispo de La Plata la mision de comenzar
una nueva parroquia en Castelar, la de Nuestra Sefiora del Rosario de Pompe-
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ya. En 1940 el Padre Dufau fue nombrado Vicario de la incipiente parroquia.
Construy6 una casa parroquial y comenz6 a residir alli. En pocos afios levant6
la iglesia y trazé las lineas de accién pastoral de la que es hoy una de las casas
palotinas mas activas del pais.

En 1958 fue trasladado a la parroquia de San Patricio en Buenos Aires, don-
de participé plenamente del apostolado parroquial, ademés de cuidar, hasta su
muerte, los asuntos legales de la Sociedad. Desde 1966 hasta 1973 fue rector y
parroco de esa comunidad. Alli fundé la escuela parroquial, Instituto San Vicente
Pallotti, adjunta a la parroquia .

Fue asesinado a los 67 anos.

Padre Alfredo José Kelly

El Padre Alfredo Kelly naci6 en Suipacha el 5 de mayo de 1933.

Kelly entré en la Sociedad Palotina siendo adolescente y lo hizo en la Comu-
nidad de Mercedes. Alli comenzd sus estudios preparatorios, que continudé mas
tarde en Rawson, donde entonces funcionaba la Escuela Preparatoria Palotina.

El Noviciado lo hizo en San Antonio de Areco, donde también profesé como
Palotino el 4 de marzo de 1954.

Sus estudios superiores, los comenzé en el Colegio Maximo de San Miguel y
luego en la Universidad Gregoriana de Roma. Habiendo enfermado gravemente su
padre, los superiores lo envian de vuelta a su pais y monsefior Anunciado Serafini
le confiere el sacerdocio el 15 de julio de 1957, en la Iglesia de San Patricio, en
Mercedes.

Los 19 afios de la vida sacerdotal de Padre Kelly transcurrieron en su mayor
parte en San Antonio de Areco (quince afios), también vivié un afio en Mercedes
y el resto en Buenos Aires. Tuvo el cargo de Director vocacional de 1960 a 1965,
rector de San Antonio de Areco y en 1973 parroco de San Patricio de Belgrano en
Buenos Aires, y director de los seminaristas desde esa fecha hasta su muerte.

Las autoridades del Arzobispado de Buenos Aires lo nombraron Director del
Seminario Catequistico Arquidiocesano Juan XXIII, y luego viceasesor de la Junta
Arquidiocesana de Catequesis.

El Padre Kelly se especializé en la direccidn espiritual, retiros, catequesis y
el apostolado juvenil que fue su principal trabajo '°.

Tenia 43 afios al ser asesinado.

Seminarista Salvador Barbeito Doval

Naci6 el 1° de septiembre de 1946 en Pontevedra, Espania. A los tres afos viaja
con sus padres y hermana a la Argentina. Cursa estudios primarios en el barrio
de Barracas. A los trece afios ingresa en el seminario menor (nivel secundario) de
la Arquidiécesis de Buenos Aires y en 1965 en el mayor (Filosofia y Teologia).

En ese periodo realizé trabajos apostoélicos como seminarista en la parroquia
de Santa Lucia y luego en la de la Natividad de la Santisima Virgen, ambas en
Barracas. En 1969 pidi6 autorizacion para salir del Seminario. Completé sus es-
tudios de Filosofia y Pedagogia en el Consejo Superior de Educacion Catélica. En
este periodo, junto al tiempo dedicado a los estudios, llevé a cabo trabajos docentes
(Profesor de Psicologia y Filosofia y catequista en los colegios de Santa Brigida y
Santa Unidn). Realizé diversos trabajos apostélicos, la mayoria en la Parroquia
San Patricio, Belgrano.

Siendo mayor adopt6 la ciudadania argentina. En 1974 es llamado para ocupar
la rectoria del Colegio San Marén de los Padres Maronitas.

En noviembre de 1975 ingres6 en la comunidad de formacién palotina en la
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Parroquia San Patricio y realiz6 su primera profesiéon el 31 de mayo de 1976.

Su ser sacerdotal fue puesto de manifiesto en la docencia, en la formacién de
grupos juveniles.

Lo asesinaron a los 29 afios '°.

Seminarista José Emilio Barletti

Naci6 en San Antonio de Areco, el 22 de noviembre de 1952.

Comenzoé la carrera de Derecho en la UCA y luego pasé a la Universidad de
Buenos Aires (al momento de su muerte le restaban cinco materias para recibirse).
Paralelamente cursaba en la Facultad de Teologia de la Universidad del Salvador
en San Miguel.

Durante sus afos de estudiante trabajé en Areco en el Partido Radical, en
Renovacion y Cambio, lineamiento dirigido por Ratl Alfonsin. Al regreso de Perén
a la Argentina se enrol6 en la Juventud Peronista. En Buenos Aires desarrollara su
vocacién social trabajando en la asistencia de las villas de la zona sur. Asimismo
se desempend como docente en colegios de la capital (Hijas de Jests, Compania
de Maria).

Ingresé como aspirante en la Sociedad del Apostolado Catélico integrando la
comunidad de San Patricio en 197517,

Tenia 23 afos cuando lo asesinaron.

Testimonio y compromiso de los Siervos de Dios
con la realidad nacional y eclesial

(Cual fue el mensaje de los religiosos palotinos durante aquellos afios caracte-
rizados, por un lado, por la crisis politico-social del pais, y, por otro, por la siembra
de las ensenianzas del Concilio Vaticano II y los documentos de Medellin y de San
Miguel?

Trataremos de rastrear el pensamiento de los cinco Siervos de Dios a través
de sus escritos en la revista Encuentro, 6rgano de prensa de la comunidad palotina
fundado en 1970 en San Antonio de Areco por los padres Kevin O’ Neill y Alfredo
Kelly.

La Iglesia posconciliar

Con respecto a la realidad de la Iglesia en América Latina en el documento
de Medellin se expone:

“América Latina presenta una sociedad en movimiento, sujeta a cambios rapidos y
profundos. Esto repercute sobre la misma Iglesia y le exige una postura frente a esta
situacion... La formacion del clero debe ser instrumento fundamental de renovacién
de nuestra Iglesia y respuesta a las exigencias religiosas y humanas de nuestro con-
tinente” 8,

El Padre Alfredo Leaden escribe con respecto a este tema:

“La Iglesia esta viviendo un periodo de cambio y transformacién. Asi vemos a la Iglesia
—que ponia el acento en el aspecto externo, visible e institucional— ahora, a partir del
Vaticano II, hace resaltar su aspecto intimo y misterioso. La Iglesia aparecia como una
estructura sélida y estatica; se acentuaba la verticalidad: Papa, obispos, sacerdotes,
laicos. Ahora aparece como el Cuerpo Mistico, como el Pueblo de Dios, que es un pueblo
peregrinante... En la actualidad todas las comunidades religiosas estdn empenadas
en una renovacion de la vida religiosa para adecuarla a las nuevas condiciones en que
viven la Iglesia y el mundo”'°.
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Por su lado el Padre Alfredo Kelly reflexiona con respecto al Afio Santo:

“Hoy que el objetivo es lograr en toda la Iglesia mayor renovacién y reconciliacién, se
comienza a gestar en todo el mundo y culminara ese movimiento en torno al romano
pontifice. Es algo como el signo de nuestro tiempo y de la Iglesia de hoy, que prefiere
partir ‘desde abajo’, desde los fieles y culminar en la ctispide”?’.

Salvador Barbeito en un articulo sobre la realidad palotina en Argentina
refiere:

“Todo momento histdrico es momento de salvacidon. De ahi el sentido de la ‘misién’ de
la Iglesia como presencia de Dios en el tiempo. Hoy podemos referir dentro del ‘tiempo
salvifico’ al ‘hoy’ de América Latina. Por eso nuestra Sociedad Palotina debe sentir el
‘hoy’ de nuestro pueblo. Ese ‘hoy’ se presenta como un 1976 dificil, riesgoso, rico, con-
fuso pero esperanzado, porque Dios es el Sefor y duerio de la historia. ...Pallotti queria
una sociedad misionera, es decir presente en su tiempo, con el mensaje de salvacion.
Por eso cada ano, a cada paso en el tiempo, debemos replantearnos la fidelidad de nues-
tra vocacién como respuesta a las necesidades de la Iglesia en cada época histérica”?".

Iglesia y pobreza

En los documentos posconciliares la pobreza, como carencia de bienes mate-
riales, va a ser tratada como un mal, contraria a la voluntad del Sefior y fruto de
la injusticia y del pecado de los hombres. En el documento de Medellin se lee:

“La pobreza de tantos hermanos —en América Latina— clama justicia, solidaridad,
testimonio, compromiso, esfuerzo y superaciéon para el cumplimiento pleno de la mi-
sién salvifica, encomendada por Cristo... La pobreza de la Iglesia y de sus miembros
debe ser signo y compromiso. Signo del valor inestimable del pobre a los ojos de Dios,
compromiso de solidaridad con los que sufren”??,

Asimismo en la revista Encuentro la necesidad de ser una Iglesia pobre sera
un tema recurrente en distintos articulos:

— “El pais vive una de sus horas de més honda crisis... y lo primero seria llamarnos a
saborear la pobreza... La pobreza es un desafio: el desafio a movernos y salir de ella,
no a quedarnos fatalisticamente en ella. Cuantas veces habremos criticado a los ‘po-
bres’ diciendo que lo son porque no hacen nada por mejorar su situacién. Ahora nos
daremos cuenta, por una parte, que a veces se es pobre, no por indolencia sino por las
‘estructuras’ que nos aplastan. Por otra parte, vemos que no se sale adelante solo sino
que nos necesitamos todos para salir del paso...”%.

— Con respecto a la Cuaresma: “Hubo un periodo en que se hizo hincapié en las practicas
externas de piedad, privacién de alimentos, mortificacidn, etc. Sin embargo, la Liturgia
toda llama maés bien a un cambio de corazén, de vida, de actitudes. El profeta Isaias
(48,6) dice: ‘;, No sabes cudl es el ayuno que me agrada ?, romper las cadenas injustas,
desatar las amarras del yugo. Compartirds el pan con el hambriento, los pobres sin
techo entrardn en tu casa, vestiras al que veas desnudo y no volveras la espalda a tu
hermano’” .

— “Querer el bien del préjimo implica el preocuparse si tiene para comer, una habitacién
digna, si tiene posibilidades de educacién, si estd marginado de las decisiones, si es
instrumento o explotado por otro... Los preceptos de la caridad nos han sido ensefiados,
no en abstracto, sino como una praxis... alimentar a los pobres, compartir con ellos
los bienes forma el contenido de una praxis concreta en la marcha del pueblo hacia su
liberacién”?°.

— “Nuestra comunidad —palotina— debe ser pobre. Para ofrecer, no la abundancia de
las obras, sino el servicio de compartir con los hombres nuestra pobreza, porque asi
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los dignificamos y nos dignificamos a nosotros mismos, en la medida en que nuestra
vocacién sea evangélica”2®.

Pastoral Juvenil

Hacia fines de la década del sesenta la Iglesia Argentina se propone, segtn lo
expresa en el Documento de San Miguel:

“Preparar un plan pastoral de la juventud, tendiente a la educacién de la fe de los
jévenes, que partiendo de la realidad en que viven, los capacite, mediante una objetiva
orientacién vocacional, para asumir su responsabilidad como catdlicos, sobrenatural-
mente adheridos a Cristo y a su Iglesia en el proceso de cambio que vive el mundo de
hoy, estimulando su accién evangelizadora frente a las personas y a las estructuras”?’.

Los palotinos, siguiendo este ideario, trabajaran incansablemente en esta area
de la pastoral, por ello, a partir de 1974, el Padre Kelly es llamado a integrar el
equipo de la Pastoral Juvenil de la Vicaria de Belgrano (Capital Federal) siendo
el obispo auxiliar Monsenor Guillermo Leaden.

“Cuando aterricé como parroco de San Patricio —cuenta el Padre Kelly— como mi
preocupacion particular ha sido, desde hace ya casi quince anos la actividad con los
jévenes, no tardé en ponerme en contacto con quienes estaban dedicados a dicha tarea.
Fue asi como encontré que en Belgrano habia algo en concreto en funcionamiento: un
equipo de pastoral juvenil, es decir un conjunto de personas que venian trabajando
juntos en lo que a jovenes se refiere. A comienzos de este afio me invitaron a formar
parte de ese equipo... Nos esforzamos por constituir un verdadero equipo... porque es
de vital importancia que las personas que pretendan trabajar juntos en una tarea de
evangelizacion o en cualquier trabajo de Iglesia, formen ellos mismos un grupo unido
por el amor...” 28,

El siguiente es el testimonio del Prof. Marcelo Mitchell, quien compartié con
el P. Kelly el trabajo en la Pastoral Juvenil, tanto de la vicaria de Belgrano como
asi también la parroquial. Es un valioso aporte ya que muestra las diversas acti-
vidades que se encaraban en esta area:

“La tarea de este equipo era la de promover la accién pastoral y evangelizadora
de los jovenes dentro de una pastoral organica en el espiritu de la Enciclica Evangelii
Nuntiandi.

El aporte del padre Kelly junto a los otros sacerdotes y laicos del equipo fue muy
enriquecedor.

En el afio 1975, cuando surgié la idea de la 1* Peregrinacién a Pie a Lujan, en-
contro en el equipo de pastoral juvenil y en Kelly a uno de sus promotores, cuando no
todos en la iglesia, veian esta accién como algo trascendente y adecuado.

Luego se realizé la 1* Campana de Navidad y el signo visible fue la realizacién de
los pesebres vivientes en los barrios. Fue asi como el 20 de diciembre de 1975 se prepard
entre todas las Parroquias de la Vicaria de Belgrano un pesebre viviente que partié
desde Plaza Italia hasta Parque Saavedra donde se celebrd la misa con la presencia
de todos los sacerdotes y el Obispo. El anuncio fue: ‘Que nadie se quede solo’.

En marzo de 1976, poco tiempo antes del golpe, se eligi6 el lema para la Semana
Santa: ‘Dios nunca abandona, vive en la esperanza de su pueblo’ y la propuesta: ‘la
juventud invita a rezar’.

El signo visible fue la realizacién de los Via Crucis por las calles, se pegaron
afiches por toda la ciudad.

En la parroquia San Patricio, el Via Crucis fue impulsado por el Padre Kelly con
el apoyo de los jévenes y con el aporte de Salvador Barbeito. Al finalizar dicho Via
Crucis, y reunidos dentro del templo, el Padre Kelly inst6 a confiar en ‘esta juventud’ y
a ‘poner todas nuestras fuerzas en la construccién de la Civilizacién del Amor, viviendo
la coherencia del Evangelio y asumiendo todos los riesgos de la opcién por el mensaje
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de Jesus’, nos hablé también de ‘la fuerza y la eficacia de la oracién y de la esperanza
basada en Cristo Resucitado’.

Durante todo el afio 1976 hasta la fecha de su asesinato, el Padre Kelly participd
en las reuniones de los martes por la noche del equipo de Pastoral Juvenil, siempre
tomando nota en su cuaderno de tapa dura, con su sonrisa franca, su aire campechano,
con gran capacidad de didlogo y de sintesis. Nos tenia acostumbrados a sus aportes
profundos. Si algo nos ensend con su presencia fue el valor de la oracién, el amor por
la Iglesia, el trabajar por la unidad y la verdad.

En su proyecto pastoral para la parroquia estaba muy clara la necesidad de cons-
truir una pastoral de conjunto en la que todos participaran con sus carismas al servicio
de toda la comunidad, no sélo la que asistia a las misas sino abierta a todo el barrio.

Fue asi que se convocd a una serie de encuentros en la parroquia donde ademas de
conocernos se fijaron los lineamientos para la accién pastoral. Se revitalizé la liturgia
a partir de los cambios propuestos por la Iglesia buscando una mayor participacién
de los fieles en los cantos, el servicio de lectores y los guiones comunes para todas las
misas. Se impulsé con un renovado espiritu la catequesis de la parroquia y los colegios
vecinos, formando por medio de cursos a los catequistas. También se impuls6 la edicién
de una hoja parroquial que entregaba en todas las misas”?°.

El Padre Kelly resaltaba las siguientes pautas con respecto al trabajo en la
Pastoral Juvenil:

“Nadie lograra gran cosa solo. Lo podra hacer junto con otros, en grupo, en equipo.

— El equipo no lograra nada si no ausculta constantemente a los demas jévenes, no sélo
los que actuan en la Iglesia.

— A su vez el Magisterio ha dado pautas que ayudan: Medellin, San Miguel, Directorio
General de Catequesis, etc.

— Dirijamonos, en lo posible, a la juventud ‘popular’: los que no concurren a colegios,

los obreros, puesto que, hasta el momento, el grueso del trabajo de pastoral juvenil se

hace con quien tienen mas, empezando por mas educacion.

El objetivo de esta pastoral vicarial sera provocar una mayor integracion de todas las

fuerzas juveniles y ser fieles a aquello de ser UNO como el Padre y el Hijo lo son. Y

asi el mundo crea que el Padre envio a su Hijo para que el mundo se salve”®.

La pastoral popular

En cuanto a la pastoral popular uno de los presupuestos que la CEA propone
como fundamental para la evangelizacion del pueblo es:

“Mantener y extender la presencia de la Iglesia en la vida de la sociedad, y multiplicar
su accién de ensenanza y de culto, de caridad y de expresidn o signo, para alcanzar los
lugares y sectores mas nuevos, abandonados o alejados”?".

En comunién con el llamado de la Iglesia a intensificar la atencién de las zonas
menos desarrolladas la comunidad palotina contaba con una misién en la didcesis
de Anatuya, Santiago del Estero. Esta fue creada en 1961 y su primer obispo fue
monsenor Jorge Gottau, quien renunci6 en 1992.

Los palotinos se hicieron presentes, en una de las zonas més pobres de la Ar-
gentina. Su base de accidén pastoral era Los Juries. Con respecto a ella, el Padre
Alfredo Kelly, que varias veces la visitd, opinaba:

“Estamos acostumbrados a que los sacerdotes se interesen y vayan a las misio-
nes. Pero atin no es habitual que los laicos tomen ese interés... Pero aqui se dio el caso
opuesto: los feligreses acompanan al parroco para ver si pueden secundar o comple-
mentar el trabajo de los padres palotinos en el campo misionero. ;/Sera que los laicos
va se estan sintiendo responsables de toda la Iglesia? Esperemos que este signo de
renovacién sea fecundo y traiga una nueva esperanza para Los Juries...”2,
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“Pienso que en Anatuya se habla poco de lo que en todas partes se habla: comu-
nidad, fraternidad, compromiso, promocidn, insercidn, etc. Pero esos valores se viven
alli. Si hablamos de Los Juries, la misién de los padres palotinos, podemos decir que
ese mismo espiritu, ese aire de fraternidad, se respira plenamente... Su gente siente
y ve que la Iglesia piensa en ellos y se brinda desinteresadamente...”3,

Catequesis

Para la Iglesia posconciliar la renovacion catequistica es una necesidad ya que
el mundo y América Latina se enfrentan a grandes cambios. Una de las prioridades
de dicha renovacion consiste en

“asumir totalmente las angustias y esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofrecerle las
posibilidades de una liberacién plena, las riquezas de una salvacién integral en Cristo,
el Senor. Por ello debe ser fiel a la transmisién del Mensaje biblico, no solamente en
su contenido intelectual, sino también en su realidad vital encarnada en los hechos
de la vida del hombre de hoy” 3.

Una de las tareas en las cuales se destacé el Padre Kelly fue en la direccién
del Seminario Catequistico Juan XXIII. Un ex alumno brinda su testimonio de la
siguiente forma:

“Llegué al Seminario en marzo de 1976... Me atendi6 cordialmente y me explicd
el funcionamiento del Seminario. Lo vi siempre preocupado por el nivel de exigencia
y orieptacién de materias y profesores.

El nos daba Cristologia y sus clases eran excelentes, profundas, llenas de conteni-
do partiendo de situaciones totalmente humanas. Era el primero en llegar y el dltimo
en irse. Junto al aspecto formativo siempre nos sugeria que nuestra vida de oracién
era indispensable para desarrollar con éxito nuestra vocacién catequistica. Todas las
oportunidades eran buenas para rezar en grupo (generalmente lo haciamos luego de
cada clase)...

Todavia resuenan en mi interior las palabras del Gltimo jueves que nos vimos:
‘Les pido que recen por miy por mi comunidad porque se aproximan tiempos dificiles’.
Nunca escuché de su boca palabras de bronca o resentimiento hacia nadie” .

Veamos como el P. Kelly expresaba su preocupacion por la formacién de los
catequistas:

“Hoy el término catequesis tiene un sentido mucho més amplio que la simple clase
de catecismo, se refiere, al menos por momentos, a toda transmisién de la Palabra de
Dios...

El Seminario de Catequesis trata de ser un lugar donde se viva la experiencia de
la fe y , por supuesto, se aprenda algo de como transmitirla a otros...

La vocacién de catequista implica vivir la fe en forma comunitaria y no en forma
individualista, es decir que su fe no sea simplemente lo que le parece a él sino lo que
recibe y comparte con la comunidad Iglesia.... Por eso mismo debe tener la capacidad
de escuchar al grupo que catequiza para partir de su situacién y educar e ilustrar la
situacion y la fe de ese grupo.

Un Seminario serd bueno, a mi entender, no por la brillantez de la doctrina, sino
en la medida que ensefie a buscar y cultivar junto a otros, (humildemente), su fe,
porque esto y no lo otro, predispone a recibir al Espiritu”?.

Justicia

El Documento de Medellin afirma:

“El amor, la ley fundamental de la perfeccién humana, y por lo tanto de la trans-
formacién del mundo no es solamente el mandato supremo del Sefior; es también el

63



dinamismo que debe mover a los cristianos a realizar la justicia en el mundo, teniendo
como fundamento la verdad y como signo de libertad”?".

Con respecto al trabajo del laico por la justicia Emilio Barletti escribe:

“...La participacién en los destinos de la comunidad en pos de la justicia es una
necesidad esencial que se viene remarcando en el Antiguo Testamento, en el Evangelio
y en la historia de la Iglesia como constante para mantener y estrechar la alianza con
Dios nuestro Senor.

...Los argumentos sobre todo de orden religioso nos llevan a valorar como esencial
la participacion para la justicia como el primer modo de mostrar la fe: viviendo como
hermanos mostramos al Padre, al que necesitamos porque somos hijos, pequefios, in-
seguros. Participacién generada a partir de esa exigencia social: ‘la realidad que grita
por las calles’, y lograr de ese modo el hombre nuevo'...

...Hombres que en esa lucha por la justicia sean criticos: apasionados por la verdad
sin ningun tipo de esquema anterior a la realidad y al amor; imaginativos y creativos:
en permanente actitud de descubrir y redescubrir el mundo para mejorarlo y mejorarse;
pero sobre todo solidarios: que realmente vivan el amor.

...La autenticidad de nuestra participacién por la justicia sélo sera realidad en
nosotros cuando nos comprometamos con las clases dominadas y pobres a través de
una praxis...” %,

Cuando las Fuerzas Armadas toman el poder en 1976, en la revista Encuentro
aparece el siguiente comentario:

“Nuestro pueblo reclama justicia, que significa: igualdad de posibilidades, con-
quistas sociales respetadas, condiciones de seguridad igualitarias, derecho al trabajo
digno y al descanso...

Nuestro aporte como Iglesia debe ser renovar la esperanza, crear un espiritu joven
y alegre, pacificar la nerviosidad de los hombres y luchar por la justicia; en definitiva,
hacer presente a Dios entre los hombres...

El Sefior nos acompaifie en esta etapa”?®.

Educacion

Uno de los apostolados maés caracteristicos de la Iglesia a lo largo de su his-
toria, es el de la educacidon, no sélo catequista sino también de las otras areas del
saber. El Concilio Vaticano II impulsa a los educadores catélicos y congregaciones
docentes a proseguir y renovar esta tarea apostélica. En la misma linea el Docu-
mento de Medellin recomienda:

....“Una efectiva democratizacién de la escuela catdlica, de tal manera que todos los
sectores sociales, sin discriminacién alguna, tengan acceso a ella y adquieran en la
misma una auténtica conciencia social que informe su vida”°.

Con respecto a la fundacién del Instituto San Vicente Pallotti, anexo a la
Parroquia de San Patricio, el Padre Pedro Dufau relata:

“... El principio de la actual Guarderia-Escuela ‘San Vicente Pallotti’ se dio cuan-
do la Liga de Madres pusieron su atencion sobre el angustioso problema de muchas
madres que, por tener que trabajar fuera de sus hogares, se veian imposibilitadas
de brindar a sus hijos la atencién y todo el cuidado necesarios, sobre todo, durante
los primeros afos de vida. Fue asi como —en 1954— reunieron a un pequenio grupo de
esos nifios en una precaria habitacién y alli se les dispensé atencién e instruccion....
El rapido y progresivo crecimiento de la Escuela demandaba méas espacio y mejores
comodidades.... y después de vencer no pocos obstaculos, el 15 de mayo de 1969 fue
inaugurada la planta baja del nuevo y moderno edificio con amplias y comodas aulas
y otras dependencias... Ademas de la Guarderia y Jardin de Infantes, funciona el ciclo
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primario completo, concurriendo actualmente doscientos cincuenta alumnos de ambos
sexos y permaneciendo en la escuela de 8 a 17 horas....
... Las cosas realmente buenas y hermosas se pueden realizar cuando el mévil que

las impulsa es el Amor y solamente el Amor”*!.

El sentido de la cruz como preanuncio de la Pascua

Los Siervos de Dios tratan el misterio de la cruz varias veces en sus articulos.
Resaltan el sentido de morir para dar vida, a ejemplo de Cristo.

“La razdén de ser de nuestro sacerdocio —dicen los obispos en el Documento de San
Miguel- es la misma que provocé la encarnacién, originando el sacerdocio de Cristo;
el misterio pascual, es decir la muerte y la resurreccién de Cristo”*2.

El Padre Alfredo Leaden en una meditacién sobre el tiempo cuaresmal ex-
presa:

“...Vivimos angustiados, preocupados, tristes, por los acontecimientos que se desarro-
llan en nuestro derredor, pero en Pascua Cristo nos dice: ‘No temais, yo he vencido a
la muerte’. Por lo tanto no puede haber ningtn lugar a duda puesto que El es la tnica
seguridad y es fiel a su palabra...”*’.

El Padre Alfredo Kelly ante la situacién de crisis que vive el pais reflexiona:

“...Como cristianos debemos responder con serenidad aﬁrmafios en nuestra fe y espe-
ranza: la fe en un Jefe que dijo que no temiéramos porque El vencié al mundo y sus
males, venci6 ain la muerte, el peor enemigo del hombre. La esperanza segura de que,
como en la vida del hombre particular también en la vida de los pueblos, el calvario no
es el fin sino el camino hacia el triunfo”#4.

Salvador Barbeito escribe:

“La cruz rescata el sentido del dolor: en ella se asume el dolor como servicio y purifica-
cién, se comparte, se ofrece, se hace solidario. La angustia de la soledad y del despojo se
eleva como signo y realidad de la victoria final. Es el preAmbulo de la Vida. Es el paso
por el Mar Rojo y el desierto. Es la colaboracién entre Dios y el hombre para quebrar
la opresién que hace esclavos. Por eso el momento de la cruz es el momento del Amor:
amar es encontrar la alegria de la cruz que lleva a la Resurreccién”?®.

Emilio Barletti ante la idea de presentar a Jests como una figura politica
resalta la dimensién salvifica de la cruz:

“Cristo se niega a asumir una jefatura directamente politica, porque su misién es més
amplia y mas profunda, va a abarcar a toda la humanidad. Cristo muriendo en la cruz
carga sobre si el pecado del mundo, y éste le descarga toda la violencia del pecado, de
tal manera que Cristo la trasciende; y al dar la vida por los hombres instaura e inicia
dentro de la historia un nuevo tipo de humanidad y de relacién del hombre con Dios y
del hombre con el hombre. En este hecho esta la verdadera liberacién de Cristo.... es
una liberacién total del mal, del dolor, del pecado y de la opresién”*6.
Conclusiones

El dia 4 de julio de 1976, durante la madrugada, los cinco Siervos de Dios
fueron fusilados por la espalda, después de establecer la identidad de cada uno de
ellos, en la casa parroquial. Los asesinos dejaron varios mensajes: sobre una puerta
del salén escribieron: “por los camaradas dinamitados en Seguridad Federal”*;
en otro lugar se leia: “a los que pervierten las mentes de los jovenes” y también la
inscripcion de M.S.T.M.(Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo), intentando
vincular a los palotinos con esta corriente de la Iglesia.

65



El lunes 5 se efectué una Misa de cuerpo presente concelebrada por méas de
cientocincuenta sacerdotes, presidida por monsenior Guillermo Leaden, Vicario
Episcopal de Belgrano. Asistieron el cardenal Juan Carlos Aramburu, Arzobispo
de Buenos Aires y Primado de la Argentina, quien al finalizar la Misa rezé un res-
ponso, y el Nuncio Apostélico, Monsenor Pio Laghi. En representacién del gobier-
no nacional asistié el Ministro de Relaciones Exteriores y Culto, contaalmirante
César A. Guzzetti. El mismo dia el Arzobispado de Buenos Aires, dio a conocer un
comunicado firmado por el Vicario General, monsefior Rodolfo Nolasco, en el que
expresaba su “profunda preocupacién y dolor” al tiempo que “condenaba enérgica-
mente el incalificable asesinato de la comunidad de religiosos de la parroquia de
San Patricio”, y pidié se eleven plegarias por el eterno descanso de las victimas y
para que la gracia de Dios aparte a los “sacrilegos verdugos del errado camino de
la violencia irracional y fratricida”*®.

Asimismo la comision ejecutiva de la Conferencia Episcopal Argentina, el 7
de julio, en una carta a la Junta Militar expresaba que:

“...los graves hechos de violencia, como el incalificable asesinato de los palotinos, hie-
ren intimamente el corazén de la Iglesia... y se preguntan ;qué fuerzas tan poderosas
son las que con toda impunidad y con todo anonimato pueden obrar a su arbitrio en
nuestra sociedad?...”*°.

Por su parte, la voz oficial sefialé a “un grupo terrorista” como el autor del
hecho: ...“El vandalico hecho —sefialaba La Prensa— demuestra que sus autores,
ademds de no tener patria tampoco tienen Dios” .

Sin embargo las dos investigaciones judiciales llevadas a cabo tomaron otro
rumbo. La primera encabezada por el juez Guillermo Rivarola en los afios 1976
y 1977 no dio con los autores y fue sobreseida provisionalmente aunque “hubo
evidencias notorias que indicaban la intervencion de las fuerzas del poder militar
operando en el marco de la ‘lucha antisubversiva’”. La segunda causa comenzoé en
agosto de 1984 y estuvo a cargo del juez Néstor Blondi. Una serie de testimonios
“dirigieron la sospecha hacia un grupo de tareas de la Escuela de Mecanica de
la Armada (ESMA)”, pero en junio de 1987 el juez dispuso la segunda clausura
provisional del caso “por no llegarse al esclarecimiento del hecho”. Tampoco hubo
condenas®!.

Hay constancias de que los religiosos palotinos meses antes de su asesinato
sufrieron persecuciones y amenazas. De ello dej6 testimonio el Padre Kelly en su
diario personal:

“... Durante la manana me di cuenta de la gravedad de la calumnia que est4 circulando
acerca de mi. A lo largo del dia he estado percibiendo el peligro en que est4 mi vida.
Por la noche he orado intensamente, al finalizar no he sabido mucho més. Creo si que
he estado méds calmo y tranquilo frente a la posibilidad de la muerte... Me di cuenta
entre mis lagrimas de que estoy muy apegado a la vida, que mi vida y mi muerte, su
entrega, tiene por designio amoroso de Dios, mucho valor. En resumen: que entrego
mi vida, vivo o muerto al Sefior, pero que en cuanto pueda tengo que luchar por con-
servarla. Que seré llamado por el Padre en la hora y modo que El quiera y no cuando
yo u otros lo quieran....”%%,

La calumnia a la que hace referencia el Padre Kelly consistia en que se lo
tildaba de comunista. Asi lo hace saber un vecino de la parroquia, el vicecomodoro
retirado Mario A Barcena, quien testifica en la causa:

“Que a partir de 1974 se produjo un acentuado vuelco en la prédica y en los sermones.
La tendencia fue hacia la izquierda, en forma muy acentuada... De quien posiblemente
influyé para ese vuelco fue el parroco, padre Alfredo Kelly....”%.
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Por su lado la opinién que del Padre Kelly se tenia en el clero de la Vicaria
de Belgrano fue expresada por monsefior Leaden en una carta que le enviara al
padre Kevin O’Neill S.A.C., donde resalta la buena fama del Siervo de Dios. En
ella expone:

“...Con referencia al padre Alfredo Kelly puedo decirte:

— Fue un sacerdote apreciado por sus hermanos sacerdotes en la Vicaria.

— Nunca he oido a ninguno de ellos mencionar nada con relacién a su ortodoxia.

— En el decanato su actitud fue de generosa disponibilidad.

— En el Seminario Juan XXIII fue muy querido y los alumnos han sentido su ausencia

porque era un sacerdote que ‘les daba mucho en el orden espiritual’.

— Ademas fue vicedirector de la Juventud Arquidiocesana de Catequesis.

— Nadie trajo a esta Vicaria ninguna queja con respecto a la doctrina o a la actuaciéon

del padre Kelly”?*.

Asi también, el Siervo de Dios padre Pedro Duffau, quien escribia sus homi-
lias, habia preparado para la de la misa del 4 de julio la siguiente reflexiéon que
pareciera anticipar sus propios sacrificios:

“...S1 el hombre no tuviera nada que cambiar, no harian falta los profetas. Pero,
desde el momento en que el Profeta denuncia el pecado del hombre y de los pueblos,
su tarea se torna dificil y antipatica. Y un recurso siempre utilizado para no tener ni
siquiera la oportunidad de escucharlos, es el de sacarlos del medio, encarcelandolos,
matandolos.

A todos, a menudo, la Palabra de Dios nos resulta un poco antipatica y contra-
corriente, porque es una Palabra dura, recta, intransigente. No cede ante el rico, no
afloja ante el poderoso, no se atemoriza ante las dificultades”5?.

Ciertamente algo habia en los palotinos que “molestaba” al poder politico por
lo cual era “necesario”, segin la estrategia militar, acallar sus voces. Ya a lo largo
del trabajo hemos tratado de exponer sus ideas a través de sus escritos enmarcan-
dolos en el correspondiente contexto historico y relacionandolos con los documentos
eclesiales de Medellin y de San Miguel. Todos los temas resefiados: Iglesia, pobreza,
juventud, pastoral popular, catequesis, justicia, educacion, etc., que fueron estu-
diados en forma renovada por los documentos posconciliares, son trabajados por
los palotinos en plena sintonia con las ensefianzas evangélicas y del Magisterio de
la Iglesia. Ello prueba una fidelidad y un compromiso no sélo con las ensefianzas
de la Iglesia sino también ante los desafios histéricos de aquellos afos.

No caben dudas, por lo tanto, de que las amenazas y el asesinato de los cinco
palotinos fue una forma de perseguir y de silenciar a la Iglesia posconciliar. En
este sentido son contundentes las palabras de monsefior Guillermo Leaden a la
comunidad de San Patricio:

“Esta comunidad ha sido testigo de que la predicacién de la palabra de Cristo se ha
hecho con humildad, dedicacién, austeridad, esperanza y paz. Los sacerdotes fueron
golpeados con la muerte con la utépica pretension de que no hablaran mas. Y hoy su voz
nos esta gritando que tenemos que vivir esta fidelidad a Cristo aunque sea necesaria
la muerte. Desde sus tumbas todavia nos estdn hablando”®.

No podemos cerrar el trabajo sin hacer mencién al reconocimiento que hiciera
Juan Pablo II a tantos “martires de la fe” del siglo XX de la siguiente manera:

“Al término del segundo milenio, la Iglesia ha vuelto de nuevo a ser Iglesia de martires.
Las persecuciones a creyentes —sacerdotes, religiosos y laicos— han supuesto una gran
siembra de martires en varias partes del mundo”?".

Esta manifestacién nos invita a mirar a estos Siervos de Dios cuyas vidas
entregadas por amor a Dios y a los hombres son un testimonio de lucha por los
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ideales evangélicos y también de coherencia entre lo que se predica y lo que se
vive. Por ello su memoria no debe ser distorsionada con lecturas politicas sino que
debe ser rescatada, sacada a la luz y conservada, para crear una nueva conciencia
histoérica sobre el papel jugado por tantos cristianos que, aun frente a las amenazas
de muerte, no se dejaron intimidar y siguieron alzando su voz contra la violencia
y trabajando por la paz.
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LA CAPILLA DE LA SANTA CRUZ
CRUZ CHICA — CORDOBA

GUILLERMINA MARTINEZ CASADO DE FUSCHINI MEJIA

Introduccion

A fines del siglo XIX las comarcas del Valle de Punilla eran pequenas aldeas
escasamente habitadas. El poblado sobre el Rio San Jerénimo constaba de unas
pocas moradas modestas, alguna casa principal —todas dispersas— y no mas de
centena y media de almas de rancia estirpe criolla®.

Pero para entonces llegé el camino de hierro. En efecto, en 1892 la linea que
unia Buenos Aires con Cérdoba se extendié desde ésta a Cruz del Eje y los pobla-
dos eslabonados a lo largo de su recorrido salieron de su letargo secular. Es que el
tren trajo también una fuerte corriente migratoria. Asi nacié y crecié La Cumbre
llamada asi oficialmente desde noviembre de 19002

A los habitantes vernaculos, en las sucesivas oleadas, se unen los ingleses
del ferrocarril algunos de los cuales —deslumbrados por el paisaje y la bonanza
del pais— se asientan definitivamente. Son seguidos gradualmente por otros eu-
ropeos de Italia, Espana, Francia y Alemania. Muchos recién desembarcados,
otros provenientes de las multiples colonias de esos origenes, distribuidas en el
pais. Ya entrando a la tercera década del siglo XX comienza la fluencia de grupos
turisticos de argentinos llegados de Buenos Aires, Santa Fe, Rosario y Cérdoba,
Nno muy numerosos pero si escogidos.

A los atractivos naturales del entorno y a la legendaria capilla de San Roque
(conocida antiguamente como Oratorio de Los Nogales) se suma una incipiente
pero confortable hoteleria, buena delineacién e infraestructura, escuela, cine y ofi-
cinas publicas. También la posibilidad de deportes: cabalgatas, polo y una cancha
de golf de primer nivel, se agregan a la villa que con todo no pierde su caracter de
pueblo serrano. Y comienzan a construirse simpaticos chalets, mansiones impor-
tantes y hasta un castillo.

Para entonces el clasico recinto del pueblo queda chico y quiza ya ruidoso para
muchos; asi el viejo caserio decimondnico cruza el Rio San Jer6nimo y se extiende
sobre la “Cruz Chica”, conformando un poblado residencial de caracteristicas origi-
nales. Las notas distintivas de ese entorno fueron descriptas por Antonio Lascano
Gonzalez en 1979 en un pasaje inigualable: “asentado en la cuenca irregular de un
valle recogido y fértil, entre lomadas, faldeos, mesillas, abras perfumadas y arroyos
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rientes de multiplicado encanto”®. Y nos preguntamos ;quién que tropieza con el
paraiso descripto por el poeta puede pasar de largo? Se suceden las construcciones
y Cruz Chica va concretandose en la prenda mas preciada del Valle de Punilla.
También van construyéndose en los terrenos delineados por su pionero don Juan
Buelink, quintas y casas —algunas de gran prestancia— escondidas entre la rica
vegetacion y los accidentes geograficos apuntados, agregandose detras de cada
cerro o de cada hilo de agua al tradicional rancho, a la antigua casona de amplias
galerias y al legendario hotel patronimico asentado desde 1891.

Los pobladores nuevos, en su mayoria estacionales —entusiastas delirantes
del lugar— integraron con el pueblo nativo de estirpe criolla un estrecho emprendi-
miento: una sociedad coherente, prédiga de humanas simpatias, de la que resulté
una convivencia armoniosa y con intereses comunes. Cuando el nucleo asi formado
gand conciencia lugarefia, reclamé techo propio para sus piedades.

Nace una capilla

Cruz Chica estd muy cerca de La Cumbre, pero al crecer el Rio San Jerénimo,
la travesia se vuelve infranqueable. Por lo tanto, y sobre todo para la poblaciéon
verndcula, la llegada al “pueblo” por un camino precario— con miseros medios de
comunicacion, un sol abrasador en los mediodias de verano o una lluvia torrencial
y un rio sin puentes ni vados—, se hacia muy penosa.

La zona era heredera de tradiciones cristianas llevadas en su inicio por los
Padres de la Compania y continuadas sin interrupcién por el clero secular y demas
congregaciones que se sucedieron.

Si bien La Cumbre contaba con un oratorio publico secular y con la iglesia
parroquial Nuestra Sefiora del Carmen desde 1920 —atendidas ambas por piadosi-
simos frailes capuchinos llegados en 1925 que se multiplicaban en su labor, y que
hasta la fecha proveen las necesidades espirituales de la extensa Parroquia—,
los habitantes de la poblacién en ciernes, se quedaban muy a menudo sin poder
cumplir con sus anhelos religiosos. Y asi nos cuenta muy graficamente Marta Ta-
rasido®, que a mediados de 1940, en la Misa del domingo en la iglesia del Carmen,
apenas iniciada ésta, el oficiante se dio vuelta para exhortar a los fieles llegados de
Cruz Chica a volver rapido a sus casas sin esperar la bendicién final, puesto que
habian empezado a caer las primeras gotas de una lluvia que de arreciar, haria
peligrar la vuelta a sus hogares.

Hacia el afio 1945, aparecié una lucecita. El matrimonio Buelink-Palacios
Capdevila, siguiendo el consejo del parroco, ofrecié su casa para que se rezase
Misa los domingos. En el garaje de “Lambaré” acicalado con esmero, se ampararia
el altar, el oficiante y se colocaria la Cruz Chiquita tradicional, y se abririan sus
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portones, dando cabida a bastante gente en el parque. El celebrante podria ser un
cura de vacaciones o algun fraile capuchino buscado a esos efectos. {Y fue mucha
gente! No sélo los veraneantes, sino muchos paisanos que hacia décadas que no se
acercaban a los sacramentos. Concurrian en enero de 1947 més de cien personas.
Sin embargo, el lugar era precario y “las ratas paseaban por las vigas del garaje,
distrayendo a los nifios y alarmando a los padres”®.

Este prodigio impulsa a un grupo de personas locales y peregrinos a buscar
techo definitivo para las Misas cada domingo “mas concurridas y devotas”. Con
el lema “lo mejor para Dios” empiezan reuniones aceleradas: hay que obtener
autorizacién candnica, encontrar un terreno, buscar arquitecto y constructor y
conseguir los fondos suficientes para encarar la obra.

Aproximadamente en marzo de 1946 se forma la Comisién pro-construccion de
la Capilla de la Santa Cruz en Cruz Chica y a mitad de afio, comienza a enviarse
correspondencia dando a conocer la obra y pidiendo colaboraciéon. Componen la
primera comision Elena Bianchi di Carcano de Chenaut, el matrimonio Emilio
Bianchi di Carcano y su sefiora Elena Cardenas, Angela Madariaga de Kavanagh
y Sara Cruz de Gonzalez Sabathié. A poco se agregan y asi actuaran en los afios
subsiguientes la sefiora de Roveda, los matrimonios Parada, Legarre, Buelink,
Nicolds Bianchi di Carcano y su sefiora, Maria Amira Madariaga, la sefiora de
Visca Bavio, las familias Garcia Fernandez, Tarasido, Bernabd, Oster Petty, Crou-
cher, Pruden, Cullen, Castagnino, Llovet, Gomez Palmés, Garcia Pinto, Gonzalez
Iramain, Gache, Reynal y veinte afios después, los hijos y hasta los nietos de estos
fundadores®.

La carta del 13 de noviembre de 1946 a la sefiora Maria Unzué de Alvear,
sintetiza los fines a alcanzar en la obra ese afo y los logros ya obtenidos. En sin-
tesis: se trata de levantar un pequeno santuario dedicado a la Santa Cruz a mitad
de camino entre la Capilla de Los Nogales y la de Santa Teresita en Los Cocos.
Cuentan con terreno donado por el matrimonio Buelink, en frente a “Toledo” y
han iniciado una colecta entre los vecinos, con el fin de instalar en este paraje el
lugar de oracién para los moradores que no tienen cémo llegar a los antedichos y
se quedan hasta sin misa dominical. Comentan también que se ha consultado al
parroco, y que de acuerdo a su consejo se hizo un ensayo en “Lambaré”, compro-
bando alli la verdadera necesidad, ya que personas alejadas de la Iglesia hacia
muchos afos, comenzaron a asistir asiduamente. Conjuntamente, para Navidad
se construyé un pesebre y el dia de Reyes se repartieron golosinas y juguetes a
los chicos. Se iniciaron también clases de doctrina cristiana para atraer asi a las
familias que podian ser tentadas desde el pequenio templo protestante. Habia ya
proyecto de la obra, plano y presupuesto.

En carta posterior fechada el 23 de enero de 1947, se anoticiaba al sefior
Buelink de la primera reunién formal en “EI Mirasol” (casa de los Bianchi di
Céarcano), a la que asisti6 el cura parroco, en cuya ocasiéon se decidié abrir una
cuenta, comenzar la colecta, analizar el proyecto del arquitecto Edmundo Arias
y el presupuesto del constructor Feliciano Manau. Todo en base al terreno que
tan generosamente habia donado el destinatario; con lo cual se le solicitaba se
escriturara pronto, para poder iniciar los tramites ante la Curia. La colecta habia
sido un éxito y se habian recaudado mas de diez mil pesos y serios compromisos
por otras donaciones.

Sin embargo, estos fondos no fueron suficientes. La colecta hubo de proseguir-
se muchos afios y a estas aportaciones mas o menos estables, se sumaron otros
dineros y obras ingeniosamente obtenidos:

— Beneficios: sabemos de tres funciones cinematograficas muy concurridas reali-

73



zadas en el cine Capitol de Buenos Aires a cargo de una Comisién de Sefioritas.
Al precio de la entrada se agregd la venta de rifas y chocolatines.

— Teatro de titeres hasta con treinta y dos actores, o funciones de cine anuales en
“El Paraiso” o en “Cambd”, con espectadores de dos a ochenta afios.

— Bonos que las nifias lugarefas y veraneantes ubicaron en largas caminatas o a
caballo algunas veces.

— Bola de Nieve de Canastas en todas las casas del vecindario.

— Una funcién de magia a cargo del eximio aficionado sefior Puiggari.

— Lo recaudado en una copa de golf.

— Manualidades vendidas en el Golf Club de La Cumbre.

— Varias conferencias del padre Jorge Saravia en Villa Mitre, y alguna en Buenos
Aires.

— Kermeses en varias casas.

— Rifas de articulos donados por comerciantes de La Cumbre y otros donantes: una
botella de whisky, un mazo de barajas Kent y hasta un billete de cien pesos.

El arquitecto y el constructor donaron parte de sus honorarios y los obreros
cedieron dias de trabajo. La actuacién de la Comisién y especialmente de las te-
soreras que se sucedieron fue valiosisima.

Buscando un terreno y construyendo

Desde el inicio del proyecto se contaba con la donacién de palabra de un te-
rreno sobre el camino a Los Cocos, hacia la altura de “Toledo”. En base a esta pro-
mesa, se hizo el proyecto y se delinearon los planos. Pero al modificarse el trazado
del camino troncal, el terreno hubo de ser retirado por el donante y a cambio de
él, ofreci6 otro que no resulté adecuado por su lejania. Este hecho produjo cons-
ternacion en el seno de la comisién por algin tiempo, ya que la donacién habia
sido aceptada hasta por el Arzobispo. jTanto tiempo, esfuerzo y dinero! Pero sus
miembros mostraron una tenacidad y un empuje admirable: jlo mejor para Dios!

De repente se abrié el cielo y los propietarios de “El Paraiso” ofrecieron un
terreno en el camino a “Los Altos” —parte de esa finca— el cual seria el ocupado final-
mente. Sin embargo, no faltaron sofocones ya que a los pocos dias el sefior Parada,
duefio del terreno, murid y por lo tanto, el predio entré en sucesién. No obstante y
fiandose todos, donantes y aceptantes, de su mutua buena fe, la obra prosiguid, y
con el tiempo —que tantas cosas arregla— la sucesién se terminé y el terreno con
todos sus accesorios se escriturd en 1953 a nombre del Arzobispado de Cérdoba.

Como bien se apunt6 antes, el disefio y los planos fueron obra del arquitecto
Edmundo Arias y la construccién de Feliciano Manau. La mensura y el desmonte
los realizé6 Américo Compareto y el movimiento de tierras quedé a cargo de don
Timolatti.

Se habia insistido en que se tuviera como modelo la arquitectura de las capi-
llas coloniales de las provincias argentinas. El disefio colmé las expectativas y fue
por tanto del agrado de la comisién. No desmerece en absoluto con cualquiera de
aquellas que con tanta maestria describiera oportunamente Mario J. Buschiazzo,
el gran precursor de los estudios de arquitectura tradicional religiosa. Mas, puede
afirmarse que el parecido es evidente con las de Coraya y Tabladita de Jujuy o
Hualfim y el Senor del Milagro de Piedra Blanca, ambas en Catamarca y San José
de Cérdoba’. Ya lo hizo notar en su momento el profesor Lascano Gonzalez en el
articulo citado y en que la denominé con acierto “Una capilla de hoy como las de
antes”.

Es de destacar el gusto y la belleza casi ingenua con que fue dotada la cons-
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truccién. Son sus caracteristicas la simplicidad, las formas primarias, una distri-
bucidn clara y el uso de materiales regionales empleados con propiedad. Consta de
una planta rectangular amplia, porche de entrada con dintel de algarrobo, formado
siguiendo la béveda de la construccién que avanza al exterior, protegiéndose asi la
puerta con un magnifico arco de atractivo efecto decorativo. Terminan la entrada
poyos de piedra a ambos lados y dos faroles sobre éstos, siguiendo el estilo, culmi-
nando en un dintel donde mas adelante se inscribié nombre y fecha de fundacion.
Completan la estructura cuatro ventanas altas de cada lado que dan espléndida
iluminacién y una admirable puerta damero de exquisito disefio. Remata la Capi-
1la una cruz de estilo colonial ejecutada en hierro por el forjador local Paganelli,
segun dibujo del citado Manau, que fue donada por la familia Legarre.

Su plano es de nave tnica, con techo a dos aguas y campanario lateral. El ma-
terial es ladrillo y alto zdcalo de piedra local. El techo de tejas espafiolas asentadas
sobre tiranteria y tejuela, sobre arcos de albafiileria. Su exterior es de ladrillo a la
vista, pintado en blanco marfil. La torre merece un parrafo. Se encuentra adosada
hacia la izquierda de la construccién y culmina en media naranja, rematada por
la cruz que referimos. La campana que fue bendecida por monsenor Miguel de
Andrea y bautizada por éste con el nombre de “Maria”, resuena con el mejor sonido
de Punilla, segiin la apreciacion de la excelente musica que es Maria Cristina de
Simone.

Inauguracion y bendicion

La ejecucién de la obra comenzé en octubre de 1947. El contrato preveia su
terminacion en ciento ochenta dias. Sin embargo, la falta de materiales, la lejania,
algun defasaje econémico y el ajuste respecto al proyecto primitivo, sumados estos
factores a la calma cordobesa, mas de una vez consiguieron enervar a los funda-
dores. Ante la ocasional falta de fondos, Emilio Bianchi di Carcano adelanté lo
necesario que fue devuelto a los tumbos. Un afio después, la construccién exterior
estaba casi terminada y ya se adelantaba la del altar y el comulgatorio. Pero en
diciembre de 1948, cuando comienzan a arribar a Cruz Chica los responsables
portenos, la realidad era otra: “faltaba muchisimo para su acabado”. Sin embargo,
el parroco los alent6 para inaugurar la capilla el 6 de enero, dia de la Epifania,
y comprometid la visita del Arzobispo, como estaba previsto. Obedeciendo sus
sabios consejos, se enviaron las invitaciones a donantes y vecinos veraneantes y
se llevaron en mano las correspondientes a mas de cuarenta familias serranas. A
todos se invité a un triduo misional preparatorio de la inauguracion. Los dltimos
diez dias fueron de gran exigencia, pero llegd por fin el dia esperado.

Repetimos, las jornadas anteriores fueron de apuros y angustias; tanto que
con el obispo ya huésped en Cruz Chica, la vispera del dia de Reyes, los obreros
colocaban zécalos y ventanas y pintaban paredes. Veamos la narracion de la in-
auguracion de aquel dia memorable, a través de la pluma de las sefioras de la
Comisién:

La inauguracién ha colmado de alegria el corazén de todos, no sélo porque representa

el cumplimiento de un anhelo largamente sofiado y realizado después de tantos incon-

venientes, sino por la conmovedora ceremonia de la bendicion solemne y el entusiasmo
con el que se adhirié al acto toda la poblacién serrana y veraneante. Por ello la comision
espera, que ahora en que casi se ha cumplido la parte material de la obra, dedicar todas
sus energias a continuar la obra espiritual entre las familias del lugar...El altar quedd
muy bonito con el Cristo de la Parroquia, los candelabros y dos grandes floreros con
achiras rojas. Al pie un borde de dalias amarillas y blancas y a los lados dos ramos de
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margaritas. La imagen de la Santisima Virgen (prestada) también estaba adornada
con margaritas y a los lados del comulgatorio habia canastos con flores, muchas de
ellas traidas por los chicos de las sierras. Frente al altar el reclinatorio y sillén para
Su Excelencia. Ya la capilla y el atrio estaban repletos de serranos y veraneantes que
esperaban rezando y cantando, cuando en medio de entusiastas aplausos, entro el
senor arzobispo. Muchos se acercaron a besar su anillo pastoral, mientras él bendecia
a todos y se dirigia a orar ante el altar. Luego el sefior Cura Parroco agradecié a Su
Excelencia su visita para bendecir la Capillita y enseguida el sefior Arzobispo comenzd
la ceremonia de la bendicién solemne, revestido de capa pluvial y mitra. Se dirigié al
atrio y rocié la puerta y paredes, y dirigiéndose al altar bendijo a todos a su paso, rocid
el altar y las paredes laterales y finalmente se arrodillo a orar. Durante la ceremonia
se rezaron las preces del ritual y las letanias de los Santos. Después de la bendicién,
ya despojado de los ornamentos, el sefior Arzobispo dirigié la palabra a los presentes.
Hablé sobre la gracia tan grande que representa tener en nuestro pueblo una capilla
donde en la Santa Misa se ofrecera por nosotros el Cuerpo y la Sangre de Nuestro
Sefior. Luego hablé de la Santa Cruz, advocacion de la Capilla y como ella representa
sacrificio, dolor y cumplimiento de nuestros deberes, pero también gloria y vida eterna.
Como la Cruz es la base de toda civilizacién y de toda felicidad y cuando el hombre
se aleja de ella buscando otros bienes, encuentra sélo dolor. Esto puede constatarse
facilmente hoy, en que el mundo ha llegado a un bienestar no conocido en la historia y
que no ha encontrado sin embargo la paz y la felicidad. Se quiere sustituir la Cruz por
los bienes materiales y el progreso cientifico. El alejamiento de la Cruz, ha llevado al
cristiano muchas veces, a situaciones irremediables. Luego dio una bendicién especial
para todos aquellos que habian ayudado con su oracién, con su contribucién y con su
trabajo a la construccion de la Capilla. A continuacién invité a los concurrentes a
la primera Misa que se celebraria el dia siguiente, 6 de enero, Dia de Reyes, por los
benefactores y por el pueblo de Cruz Chica, y procedi6 a bendecir rosarios para las
madres de la poblacién serrana.

También se repartieron juguetes y chocolates a un centenar de nifos de la lo-
calidad y estampitas recordatorias. Fueron padrinos de la Capilla, Emilio Bianchi
di Carcano y Juan Carlos Legarre; y madrinas las sefioras de Parada, Kavanagh
y Garcia Fernandez.

Y fue alhajada con pulcra sencillez

El interior de la capilla se pintd a la cal. Se colocaron faroles de estilo y una
pequefia sacristia a la derecha del altar. En el fondo se ubicé hacia la izquierda
la entrada al campanario, y a la derecha un pequefio rincon sirvié de cobijo al
confesionario y luego se convirtié en refugio de la pieza ornamental mas valiosa.

El altar de mamposteria se ubic6é adosado en un nicho de la pared. Fue disefa-
do por los arquitectos Arias y Navarro Ocampo, y luego enriquecido con un frontal
traido de Florencia por la sefiora de Legarre. Fue entonado oportunamente por el
arquitecto Héctor H. Schenone.

El sagrario fue motivo de largas evaluaciones. Se optd por uno colonial que
habia pertenecido a una antigua capilla de Cérdoba. Las rejas del comulgatorio
fueron adquiridas de un Convento, también de Cérdoba, y sus soportes —de hierro
forjado—, los obsequié Luis Ruiz Luque, que los habia heredado como recuerdo de
familia.

Los candelabros fueron torneados por don Paganelli en base a un disefio colo-
nial. El caliz de oro y plata lo don6 Nicolas Bianchi di Carcano; el copdn, los jévenes
Garcia Fernandez; el atril antiguo, los jévenes Chenaut; y las vinajeras, la sefiora
de Gilardone.

La ropa del altar y de revestimiento del sacerdote se confeccioné sucesivamen-
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te en los talleres de Las Esclavas, de las Benedictinas y del Sagrado Corazén. Los
manteles fueron producto de las finas manos de Dora Vercesi de Tarasido.

Los bancos fueron confeccionados en algarrobo por Guido Floreano y fueron
llegando de dos en dos por varios afos. Por esas fechas y con el fin de enriquecer la
vida litargica se comprd un armonio en el cual muchas veces se luci6 Jorge Olmos.

Pasemos por fin a las imagenes:

El Cristo fue encomendado con acierto a Carol Navarro Ocampo, de conocida
trayectoria artistica y vecino veraniego. Sin embargo, otros menesteres, o algin
viaje inesperado, le impidieron concretar la entrega. Se ofici entonces por dos lar-
gos afios con un Cristo prestado, hasta que la sefiora Erminia Menéndez Behety de
Goémez concretd con el escultor Ledén Morador, el encargo de la atractiva talla que
preside desde entonces el altar. Esta fue policromada posteriormente por Héctor
Schenone, que en una visita que hizo al poblado patin6 también el altar —como
dijimos— y las columnas donde se asientan las imagenes, y ofrecié otros consejos
que sirvieron para enriquecer el conjunto.

La Virgen fue ofrendada por Emilio Bianchi di Carcano (en la zona se la co-
noce como la Virgencita del Sefior Chungui). Fue adquirida en “El Imaginero”
y se le dio la advocacion de la Patrona de Cérdoba: “Nuestra Sefiora del Rosario
del Milagro”. Es figura de vestir, de especial atractivo y se la enjoyé con corona
de plata y rosario traido de Salta. El 6 de enero de 1950 entr6 en su nuevo hogar
llevada en andas por jovencitas y entre flores obsequiadas por nifios; el parroco
la bendijo y la declaré patrona de Cruz Chica, y en visita posterior monsefior De
Andrea ponderé su valor espiritual y artistico.

También se agregd en 1953 una imagen del Sagrado Corazén —talla clési-
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ca— adquirida en “El Colonial”, tradicional casa de antigliedades portefia, con el
objeto de acrecentar su devocién en el pueblo. Ambas iméagenes, Virgen y Sagrado
Corazon, fueron instaladas al costado del altar, en sendas columnas policromadas,
procedentes de la antigua Capilla de Salsacate.

El Via Crucis —de atractiva artesania en paté— fue adquirido en la Escuela de
Arte Santa Teresita.

Pero sin dudas, la imagen de valor m4s entrafiable la constituye “El Nazare-
no”. Ha encontrado su refugio en el recodo intimo que ocupara el confesionario y
fue adquirido también de la Iglesia de Salsacate. Se trata de una figura procesio-
nal de alto valor artistico y dolida expresién. El “Jests Nazareno” de Cruz Chica
en palabras del ya citado Lascano Gonzalez, “irradia desde su rincén humilde la
verdad cruenta de la Divina Redencién”®. El Arzobispo de Cérdoba autorizé su
entronizacién alli y en una cartela a sus pies puede leerse su encargo: “Doy mi
conformidad para que alli quede conservada la sagrada e histérica imagen y se le
rinda culto publico permanente”.

Se solicité y se obtuvo también de monsenor Lafitte autorizacién para que la

Comision Pro-Capilla continuara con la direccién artistica de la obra “evitando
asi que se coloquen en el futuro adornos que puedan echar a perder la sencillez y
armonia del conjunto”. Un privilegio muy especial que se continu6 largo tiempo
—que fue usado con prudencia por sus beneficiarios— y que enmarcado luce en el
costado derecho interior de la puerta de entrada.

Andando el tiempo, y ante las nuevas normas litargicas, se hizo necesario en
1965 levantar el altar cara al pueblo. Se aprobd entonces una mesa de lineas muy
sencillas usando de base las rejas del comulgatorio y sobre éstas se asentd una
tabla de algarrobo.

Y fue cuidada con esmero
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Fueron sus encargados atentos casi todos los lugarenos que velaron a la par de
la Comision por mantener su lustre y esplendor. Gradualmente se ocuparon Lolita
Valdez, las sefioras de Bencich, Guevara, Lujan, Borrone, Bustos y las chicas de
Lencinas.

Merece reflexion destacada la solicitud de la sefiora Isabel B. de Calcagnino,
duena del vecino “Hotel Cabor” que —con su familia— se desvivié més de veinticin-
co anos por la casa de Dios. Limpid, lustré, y encerd la capilla. Lav6 y planché la
ropa litargica. Fue la catequista mas entusiasta y permanente. Suplié a todos y en
todo lo que se presentara y representé a la obra en el pueblo todos esos afios. Su
ida significé una gran pérdida. Sin embargo a partir de 1973 y por méas de veinte
afos se hicieron cargo Diego y Ramona Timolatti, quienes con “carifio y respon-
sabilidad” atendieron la Capilla. Con lagrimas en los ojos recuerdan que en 1993
unos malvivientes entraron por la reja de “El Nazareno” y robaron los objetos de
plata: copones, patena y “jhasta la coronita de la Virgen!”.

Desde el inicio y por casi cuarenta anos se consagroé al jardin Félix Santucho
(Rundi), que muchas tardes —casi todas las de verano— pasaba la guadana, podaba,
regaba y limpiaba el camino de acceso “que es de pura piedra, jmuy fiero!”. En
varias ocasiones don Benjamin Bustos (el reacio don Benja) se ocupé de pintar la
capilla y ningtn jardinero de la zona escapé a su cuidado.

Para los domingos y las fiestas, el templito “se adornaba muy lindo, todos
daban sus flores mas preciadas”, nos dice Lolita Valdez.

La Comisién Auxiliar de Sefioritas —cuya ocupacion principal era ensenar
catecismo— no hizo asco a la limpieza y arreglo; los cantos, la colecta, las flores y
las lecturas estuvieron también a su cargo. Algunas de ellas fueron Elisa Bianchi
di Carcano, Nilda Baudin, Maria Ochoa y mas adelante, Maria y Carmen Aguirre
y Juana Brolo. La Comisién las calificé y agradecid por su “meritoria y eficiente
labor”.

El afan apostolico

Desde su génesis el proyecto de la Capilla cont6 con la aprobacion y el Consejo
del Cura Parroco de La Cumbre, padre Toméas de Bacaicoa. En cuanto el proyecto
comenzé a concretarse se solicit6 la licencia del entonces Arzobispo de Cérdoba,
monsefior Fermin Lafitte, a quien se visité ya en Cérdoba, ya en Buenos Aires,
cuando visitaba la Capital. La colaboracién de Su Excelencia no se redujo a las
formalidades. Es ya famosa en la zona su expresién cuando se le consulté el pro-
yecto: “No me gustan las capillas vacias”; y la respuesta ingeniosa y veraz de las
senioras fue veloz: “Es para ponerle techo a una Misa, Monsefor”.

Es conocida su actuacién pastoral y el compromiso con la expansion evangélica
que imprimi6 en su larga permanencia a la cabeza de la Didcesis y luego Arquididce-
sis de Cordoba. En este caso fue esmeradisima: se sucedieron visitas, orientaciones,
guia y estimulo constante hasta su traslado a Buenos Aires. El fue quien sugirié en
ultimo término la ubicacion: “paisaje pintoresco y centro de la poblacién”. Fue tam-
bién quien animo a los fundadores a no desperdigarse y proseguir la obra apostolica
luego de la inauguracién. Ya hemos dicho acerca de su presencia entonces y de los
favores especiales que les otorgd para el mantenimiento.

Coincidentes con estos afanes son los recuerdos de entonces del actual Obispo
de Azul, monsenor Emilio Bianchi di Carcano, que conoce los prolegémenos de
la fundacién, en su calidad de hijo de los fundadores. “El motivo principal de la
fundacién de la Capilla fue el afan apostélico (hoy diriamos inquietud evangeli-
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zadora) a favor de las familias estables. No se trataba de erigir un nuevo lugar
de culto para comodidad de los veraneantes, sino m4s bien constituir un centro
de irradiacién cristiana. En los primeros afos se hizo habitualmente catequesis
para Primera Comunién de los nifios y se visité mucho a las familias del lugar.
Se habia detectado la presencia activa de sectas y algunas familias se acercaron
al culto, no por mala voluntad, sino porque la Iglesia Catélica no llegaba a ellas.
Efectivamente, se ayudé a los pobladores vernaculos a mantener y acrecentar su
fe, principalmente inculcandola a los nifios. Conjuntamente con la catequesis, se
buscé educarlos en los principios de la moral cristiana, a fin de que puedan re-
conocerlos en el trascurso de la vida plena —siempre llena de avatares— a que se
encaminaban. Y no se escatimdé esfuerzo”®.

Asi, desde enero de 1947 se ensefiaba catecismo a una veintena de nifos luga-
refios. Y a partir de entonces se turnaron las catequistas: las sefioras de Chenaut,
Bianchi di Carcano y Garcia Fernandez en el verano; y en el invierno se conté con
la inapreciable colaboracién de las sefioras y sefioritas que ya hemos apuntado al
describir el esmerado cuidado que se hizo del edificio. Mas adelante, se hicieron
cargo del catecismo y la fiesta pertinente Maria Elena Cullen de Olmos y Lucy
Pefia de Caranti.

A los nifios lugarenos de las familias Bracamonte, Ponce, Aguirre, Ahumada,
Ochoa, Carranza, Rivadera, Mottino, Bustos, Moyano, Borrini, entre otras, se agre-
garon al catecismo y a misa los chicos catodlicos del Colegio San Pablo, conducidos
por su preceptor vestido de kilt. También las chicas del Reydon se prepararon e
hicieron alli su primera comunién. Y por el atajo llegaban todos agrupados “entre
gritos, risas y bellotas”.

La fiesta del catecismo, que seguia a la ceremonia, fue siempre espléndida.
Ya fuera en “El Paraiso”, “Cambd” o “Ccuri-Coyllur”, se entregaban premios a los
mas aventajados. Luego el clasico chocolate, juegos y hasta teatro: grandes y chicos
festejaban con alegria el gran acontecimiento.

En cartas a la Comisién de las décadas del 50, 60 y hasta 1965, las sefioritas
Lencinas, la sefiora de Calcagnino y Elisa Bianchi di Carcano nos informan de las
concurridas misas dominicales —“habia que llegar temprano para poder entrar’—,
la catequesis (los postulantes no bajaban nunca de veinte), las ceremonias de los
primeros viernes y la formacion del Apostolado de la Oraciéon. Concluyen sus letras
agradeciendo “a estas buenas fundadoras, ya que en nuestra Cruz Chica han que-
rido que se levante un templo de Dios, para que cobijadas en él, podamos elevar
nuestras oraciones al Sefior y asi cumplir con nuestro deber de buenas cristianas”.

La Misa de Primera Comunién en la capillita se mantiene. Alentados por el pa-
dre Andrés Stanovnic, un grupo de jévenes, entre los que destacan Carlos Alvarez
y Carolina Bullrich de Begué, se ocuparon de la catequesis de los chicos del Colegio
San Pablo y algunos del Colegio del Vado Benitz (a pedido de los padres). Asi se
han conformado grupos de pre-comunién y algunos de confirmacién. Estos tltimos
anos hubo gran actividad, se sucedieron entrega de Biblias, pesebres vivientes, Via
Crucis actuado y atrayentes paseos que contribuyeron a la ensefianza doctrinal.
Estas actividades tienen base en Cruz Grande y culminacién en la Capilla de la
Santa Cruz. Nos cuentan con alegria, que participaron nifios bautizados y otros
que estan acercdndose a la tarea apostolica '°.

Las misas dominicales no se perdieron por décadas, ni siquiera en los mas
crudos dias de invierno (en todo caso se compré una estufa). Ante la imposibilidad
de llegar al lugar, los padres capuchinos —por tareas excesivas— fueron suplidos
por el Capellan de las Hermanas de la Concepcién de Cruz Grande o por algin
sacerdote de descanso de la zona. Varios chicos ayudaron en las celebraciones. El
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mas puntual y permanente fue Pedro Bianchi di Carcano.

Por varias décadas se rezé por los fundadores vivos o difuntos y especialmen-
te por los lugarenos y sus necesidades. En verano hubo misas diarias, rezo del
rosario también diario y en febrero —ya Cuaresma— Via Crucis dirigido por algin
catequista o por jovenes de la Accién Catélica de La Cumbre. En diciembre se armé
siempre el pesebre y con autorizaciéon del Ordinario, se oficié Misa del Gallo, que
se acompand con coros preparados durante el afio.

En el ano 1956, el Padre Santiago propuso instituir el “dia de Cruz Chica”; y
por muchos afos se festejo con fiestas, bailes, cantos, chocolate y masas. El 6 se
enero fue festejado siempre el aniversario de la inauguracién y, en alguna ocasion,
se sumo el Coro de los Gomez Carrillo que se encontraba descansando en la zona.

No se puede concluir esta memoria sin hacer mencioén a las procesiones. Para
este acapite no sélo se hizo uso del archivo citado, sino que también se cont6 con el
testimonio de varias personas que de ellas participaron . La Procesiéon —a la noche-
cita y con novena previa— se hacia el dia de la Exaltacién de la Santa Cruz, 14 de
septiembre, fiesta patronal muy popular, que ain diezmada, se sigui6 ejecutando.

La Cruz del altar presidia la comitiva, que era encabezada por el padre José
Luis, el padre Santiago, el padre Ramiro (recordado con todo carifio por los se-
rranos y los no serranos), o el padre Guillermo. Su recorrido era desde la Capilla,
pasando por lo de Tarasido y “El Nido”, llegaba hasta “Los Filtros” y bajando por
“Los Altos”, retornaba al lugar de inicio. La escoltaba el pueblo de Cruz Chica y
personas venidas de los aledafios, acompaniadas de antorchas, cantando y arrojan-
do flores cada cual desde su jardin. Las andas las llevaban Carlos Guevara, Alejo
Moyano, Horacio Rivadera y Jorge Lujan.

Al terminar, en alguna ocasién se acomod6 una tarima en frente a la Capilla y
sonaron guitarras y cantos. La gente joven llegaba nucleada por Angel Calcagnino
(El Negro), ya que se contaba con el “Conjunto de Obras Sanitarias”. Y en otra,
hasta bail6 un malambo don Benjamin Bustos. Siempre culminé con actos vivos;
y para los cincuenta afos de la Capilla, ésta volvi6 a desbordar.

Algunas veces se saco a la Virgen en procesion para la fiesta de la Asuncién
con otro recorrido: “La Gitanilla”, “El Cabor”, el correo, “Reydon”. Alguna vez se
adorné una jardinera convertida en carroza con ramas, flores y monos para Nues-
tra Madre del Cielo. Y en alguna oportunidad especial la Sefiora visit6 la Iglesia
del Carmen con larga comitiva.

Se hicieron misiones que se anunciaron personalmente en las sierras. Ya
hemos aludido al triduo inaugural, y a este siguieron novenas y preces diversas.
Se realizaron bautismos; y la gente del pueblo y otros venidos de lejos dieron alli
su consentimiento matrimonial. Asi cuenta Susy Withrington su casamiento con
Eduardo Beodjenian en el invierno de 1958: “no dudé nunca respecto a la eleccion:
tenia que ser la Capilla (alli también se casé mi hija veinte afios después)” y si-
gue contando que “el templo estaba repleto y adornado por mis amigas con flores
traidas de Buenos Aires jen avién!”'2,

Conclusiones

Durante poco mas de tres décadas, en Cruz Chica se establecié un complejo
juego de vinculos que reforzé la vida material y sobre todo espiritual de su gente,
aquellos que vivian todo el afio y los que pasaban alli sus vacaciones.

Los precursores de la Capilla fundaron sobre roca; al decir de Francisco Ca-
pdevila: “se integré una comunidad en que colaborando todos, hizo florecer las
instituciones locales. Lo Ginico que uni6 realmente a la poblacion fue la Capilla de
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la Santa Cruz”'®.

Su tiempo de oro no parece tan lejano. Pero entendemos que su eclipse es
momentaneo. Es cierto que muchas casas cambiaron de duefios y que muchos
pobladores debieron buscar el pan en otras latitudes. Otras bellezas del pais lla-
maron a algunos y las largas vacaciones de los afios cincuenta se han reducido a
unos pocos dias apurados. Cambiaron las gentes, las modas, las devociones. La
sociedad se ha laicizado y un abanico de cultos nuevos dio respuestas a efimeras
inquietudes.

Sin embargo, alli esta la capillita, con su riqueza afiejada. Vemos su torre, su
cruz, su nave recoleta; percibimos los sones de “Maria” llamando como otrora a
las almas y esperando a otros timoneles que reconozcan en ella el lugar adecuado
para comenzar la nueva evangelizacién a que nos llaman con tanta esperanza
nuestros pastores.
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EL CONVENTO E IGLESIA DE CATALINAS
DURANTE LA DEFENSA

Un sacerdote portefio ante la segunda invasién britanica

ISIDORO J. RUuiZ MORENO

1

Cuando a principios del siglo XVIII el presbitero doctor Dionisio de Torres
Briceno propuso al Rey Don Felipe V la fundacién de un monasterio en Buenos
Aires, para recibir “mujeres virtuosas de las muchas que por vocacién y voluntaria
destinacién, y voto simple de castidad, viven segregadas del mundo y encerradas
en una casa sin el merecimiento del voto solemne”, no imaginaba que antes de
cumplirse un siglo, las beatas alli alojadas saldrian —bien a su pesar— de la reclu-
sién a que se habian acogido.

Comenzaba julio de 1807 cuando un Ejército Britanico a 6rdenes del teniente
general John Whitelocke se dispuso a conquistar la ciudad, tomando revancha de
la derrota sufrida el afio anterior por otro cuerpo de tropas del Reino Unido. El
domingo 5 de aquel mes se produjo el ataque, proveniente desde el oeste, luego
de vencer en campo abierto al ejército portefio mandado por el virrey Santiago de
Liniers.

Los atacantes penetraron a Buenos Aires en tres columnas paralelas, que
fueron enérgicamente enfrentadas por las medidas tomadas bajo la direccion el
Alcalde de Primer Voto, don Martin de Alzaga, y complementadas por Liniers luego
de su reingreso. El ala izquierda, bajo el comando del general Samuel Achmuty,
capturd la zona costera del Retiro con su plaza de toros, tras superar ardorosa
resistencia, luego de lo cual varias de sus unidades se dirigieron hacia el centro
urbano, rumbo a la Plaza Mayor. Una de ellas, el 5° Batallon mandado por el ma-
yor King, avanzé sobre el convento de las Monjas Catalinas, enorme edificio que
se hallaba a su paso, en direccién al Cabildo.

2

Las religiosas conocieron que la lucha se aproximaba a su claustro: sentian ya
cerca del monasterio “el horroroso estrépito de la guerra”, y pronto escucharon los
hachazos con que los ingleses derribaban las puertas del templo contiguo, pene-
trando al mismo en medio de “la voceria irreligiosa de los impios”. El capellan de
la congregacion, presbitero Antonio Rivarola, se encontraba en tales circunstancias
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cumpliendo las funciones de su sagrado ministerio, y el historiador Udaondo relata
lo que sigui6:

“En la manana del domingo 5 de julio de 1807, en momentos en que distribuia la
comunién a las religiosas, vio penetrar a los invasores por la puerta del templo, por lo
que se apresurd a agotar el copdn, dando varias formas a cada religiosa y entregando
por la misma ventanilla el copén vacio a la sacristana, que lo conservé sobre su pecho
durante los tres dias que duré el cautiverio bajo los invasores, y cuyo frio contacto le
produjo mortal enfermedad”?.

En posesion los britanicos de la iglesia, no perdieron tiempo en aprovechar

su situacién. El capellan fue rodeado por la tropa, cuyos oficiales lo presionaron
para que les senalara el camino que llevaba a la torre y al techo del templo, y al
enterarse que solo podia llegarse alli por el convento vecino, se dispusieron a pe-
netrar en el mismo.

Tremendos golpes fueron descargados sobre el comulgatorio que separaba

ambos edificios, y que servia de acceso al recinto de clausura, donde se encontraban
reunidas las 70 religiosas que componian la comunidad, incluso sus 12 sirvientas.
Por dltimo, en tropel los soldados entraron. Un informe elevado el 27 de septiembre
de aquel ano por la priora del convento, sor Teresa de la Santisima Trinidad (Agui-
lar), al Arzobispo de Charcas, nos hace conocer el cuadro que aquellos encontraron:

“Alli los recibimos de rodillas en un profundo silencio; acababamos de prepararnos
para la muerte, que creiamos cierta, con la recepcién de la sacra augusta Eucaristia,
y asi es que estdbamos cubiertas con los mantos de comulgar. Unos nos apuntaban
con sus fusiles, otros nos asestaban con las bayonetas, y otros nos amenazaban con

sus espadas, sin que por esto rompiese ninguna el silencio, ni mudase la posicién”2.

Lo que sigui6 fue recogido en un poema anénimo compuesto para celebrar las

heroicas jornadas:

Vos solo sabéis, Sefor,
la afliccién que padecieron
tus escogidas esposas

en tan grave y duro aprieto.

Pero como siempre velas
con particular esmero

a favor de ese rebafio

les preparaste un custodio,
un angel tutelar bello

que estorbase toda injuria,
dario, violencia o desprecio.
Tal fue un soldado enemigo
que parece era sargento

el cual, movido de Dios
(quiza cristiano en secreto)
de plantén y centinela
sufri6 dos dias enteros
para estorbar de los suyos
algun loco atrevimiento.
De los ingleses algunos
suben a la torre luego

y comienzan desde alli

a tirotear y hacer fuego;
otros entran por las celdas,
dormitorios y aposentos

de las pobres religiosas.
iQué inurbanidad! jQué exceso!
Les saquean su pobreza,
ropas, mantas y el dinero
comun que era reservado
para el precioso sustento.
Las imagenes de los Santos
y Jesucristo rompieron,

se llevaron las alhajas
preciosas del santo templo,
con algunas otras cosas

y sagrados ornamentos.

A repetidos balazos

de sus fusiles abrieron

el cuarto del capellan

y lo llevan prisionero,
habiéndole saqueado

su pobre ropa primero®.

Las monjas no fueron tocadas, pero si privadas de la asistencia de su capellan;

e ignorando los sucesos que tenian lugar en el resto de la ciudad, no se atrevieron
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a moverse del salén donde se encontraban. La priora de la comunidad relaté6 al
arzobispo Mox6 y Francoli las angustiosas horas que se sucedieron:

“No cesaron en esto mis sobresaltos. Los semblantes de nuestros enemigos, que por
muchas veces llegaron a la puerta de la sala en nimero de 1, 2, 3 0 mas y fijaban la
vista en nosotras, me hacian temer a cada paso la maquinacién de alguna depravada
resolucidén contra nuestras respetables personas: estdbamos todas determinadas a
perder antes mil vidas que faltar en lo méas minimo a la ley santa de nuestro Divino
Esposo. Yo no desconfiaba de la fortaleza de mis amadas hermanas; no cesabamos en
nuestras rogaciones, ya con la alternacién de varios salmos, ya con pedir en nuestro
interior recogimiento la virtud necesaria para la ejecucién de los divinos decretos”.

Empero, las religiosas no fueron molestadas “ni con la expresién con el hecho”,
y fueron respetadas tanto en sus personas como en su profesion, si se exceptua el
saqueo. Continua refiriendo sor Teresa:

“En la sala donde estabamos alojadas permanecimos unidas hasta la tarde del dia 6,
sin haber tomado otro alimento que el Santisimo Cuerpo de nuestro amabilisimo Re-
dentor Jesucristo en la comunién del dia anterior. En todo este tiempo no cesaron un
punto nuestras tribulaciones, pero no dejamos por eso de rezar el oficio divino aunque
en voz poco perceptible. Yo no puedo menos que dar muy particularmente gracias a mi
amantisimo Jesus por la fortaleza que dio a estas humildes hijas de Vuestra Sefioria
Tlustrisima. Ellas pasaron aquel dia y medio de amarguras como si fuera un momento.
El encierro en que estabamos, lo oscuro y lluvioso del dia, no permitian distinguir la
divisién de la marfiana, tarde y noche; y asi es que hubo religiosa que al amanecer del
lunes 6, preguntaba si habia llegado la noche del domingo”.

Ese lunes 6 de julio de 1807 un nuevo personaje entr6 en escena. Si bien la
cronica del monasterio menciona la conducta de su capellan Rivarola, no recoge
en cambio lo sucedido en la iglesia, con la participacién que cupo a otro sacerdote
que se present6 alli circunstancialmente.

3

Se trata del presbitero Fulgencio Ruiz Moreno, nacido en Buenos Aires el 16
de enero de 1748 —contaba, por tanto, 59 afos de edad—, quien habia gozado de la
privanza del obispo Malvar en sus comienzos, como que diria malintencionada-
mente su cunado el capitan José Ignacio Taybo, “cuando a nadie ordenaba mas que
al curato, lo acredité en términos que lo nombré su caudatario, y fue de toda su
confianza”. El mismo manifestaba que el dia de la primera misa del P. Fulgencio,
este acto se celebro en su casa paterna “con un aparato mayor que si fuese para la
consagracién de un obispo, pues hacia tres dias que estaban trabajando muchos
cocineros”.

Fue hijo de don Miguel Ruiz Moreno, proveniente de Andalucia, que osten-
taba el grado de Ayudante de Milicias de Infanteria, y se dedicaba al comercio,
habiendo pretendido en 1758 el cargo de Escribano de Gobierno de Buenos Aires
que regenteaba el Cabildo, y el cual falleciera en esta ciudad tres afios después.
Casado el 9 de septiembre de 1742 con doia Maria Josefa Ruiz y Carrera, del linaje
de antiguos conquistadores y colonizadores de Plata®, aquél descendia por varonia
de uno de los conquistadores de Granada, Pedro Moreno, vecino de Baena, cuyo
nombre consta en el “Llamamiento que hicieron los sefiores Reyes Catolicos don
Fernando y dona Isabel, afio de 1494, a los caballeros hijosdalgo de su Corte” 5.
No era el enfrentamiento en Buenos Aires en 1807 la primera oportunidad que la
familia tuvo para combatir contra la ingerencia inglesa en tierras ajenas: el abuelo
del sacerdote que nos ocupa, don Juan Ruiz Moreno y Ortega, escribano perpetuo
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de la ciudad de Loja (Granada), fue convocado con la nobleza andaluza para asistir
al sitio de Gibraltar durante la Guerra de Sucesién en 1706, apoyando al monarca
Don Felipe V7.

Del clérigo presbitero Fulgencio Ruiz Moreno pueden darse otros datos ademas
de los que figuran en la obra del P. Francisco Abell4 Chafer, Diccionario biogrdfico
del clero secular de Buenos Aires, cuyo tomo I se publicé en 1983. Cabe detallar que
se desempend durante largo tiempo como teniente cura en la Catedral de Buenos
Aires, sirviendo en una de las capellanias del coro y en el cargo de colector. Figura
asentado en la Orden Tercera de La Merced desde el 13 de febrero de 1777 hasta
1780. En 1788 solicit6 su designacién como capellan de la prision que funcionaba
en el Cabildo, para “el mejor servicio de Dios y de los pobres de la carcel”. Instituyd
una capellania de $ 2.000 sobre su morada en el afio 1782, de la cual fue primer
patrono, sucediéndolo su sobrino fray Dionisio Taybo y Ruiz Moreno (dltimo pre-
sidente de la Orden de La Merced hasta su extranamiento de Buenos Aires en
1822)°.

El P. Ruiz Moreno habia sido capturado por soldados britanicos en su casa
—que fue robada— y conducido al Retiro, donde estaba el general Achmuty, “reci-
biendo en el camino fuertes golpes que descargaron sobre mi persona con la culata
del fusil y cabo de hacha los ingleses que me tomaron prisionero”, relataria en su
memorial elevado al alcalde Alzaga. Continta refiriendo que a continuacion presté
servicios en el convento de las Catalinas, y esto nos conduce al tema de fondo.

Fulgencio Ruiz Moreno se entrevist6 con el comandante britanico:

“Pude lograr libertad del referido General, y en medio de las balas que cruzaban la
calle, pude entrar en la iglesia del monasterio de Santa Catalina, donde olvidado de la
pérdida de mis bienes y atroces injurias, trabajos y angustias de 4nimo que acababa de
experimentar, me dediqué a consolar y asistir en cuanto pude a las religiosas, abando-
nadas a los extremos del dolor y llanto al ver profanado su santuario, y en peligro sus

personas de ser insultadas por unos huéspedes que nada respetaban”?.

El padre Fulgencio se encontré con que el padre Rivarola, temeroso por la
suerte que pudiese correr la congregacion, pensaba que las religiosas estarian
mas seguras fuera de su convento, y se mostraba dispuesto a sacarlas del mismo.
Expone el primero de ellos:

“Viendo yo que queria salir el capellan de dichas monjas por aquel lugar de comuni-
cacién con éstas, y conducirlas al monasterio de San Juan de monjas capuchinas por
hallarse en el centro de la ciudad, me opuse a esta determinacién haciéndole presente
el peligro seguro a que se exponian por las calles, en que se hacia el mas vivo fuego
entre espafoles e ingleses”.

Otro argumento poderoso se presentaba para reforzar su oposicion: los invaso-
res podian aprovechar la marcha de las religiosas para cubrirse con ellas y evitar
que los defensores los atacaran, avanzando asi impunemente. Ruiz Moreno logré
con sus persuasiones hacer desistir del proyecto a Rivarola, y las monjas perma-
necieron en su retiro en seguridad.

En efecto, el combate proseguia con violencia y suerte variable a escasa dis-
tancia. El avance de la columna britanica de la izquierda llegd a pocas cuadras del
monasterio de las monjas catalinas, donde debié detenerse por el intenso fuego que
recibia: se trataba del cantén instalado por el batallén de Arribefios precisamente
en la casa paterna de Ruiz Moreno (hoy esquina de Reconquista y Sarmiento) .

En horas del mediodia el padre Fulgencio Ruiz Moreno se ocupé ademas de
consolar a las enclaustradas por la separacion del padre Rivarola —retenido por los
britanicos en la iglesia contigua—, “extendiéndose mi celo y sacerdotal entereza” [es-
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cribiria en su memorial al alcalde Alzaga] “no sélo a suavizar su profunda tristeza,
sino disponer que tomasen algin alimento y reposasen en sus camas, de que habian
estado privadas hacia tres dias”. Segun refiere el autor del poema antes transcripto,
se sirvieron de algunas “avecillas caseras” que poseian en la huerta del convento.

Algo confortadas las religiosas, el P. Ruiz Moreno pasé desde el claustro del
monasterio a la iglesia, donde tuvo oportunidad de brindar ayuda de otro tipo.

Aqui se encontré con que el sagrado recinto estaba convertido en hospital de
sangre para los heridos indistintamente de ambos bandos, por cuanto hasta alli
se condujeron a los prisioneros criollos y espafioles capturados en la plaza de toros
del Retiro; y entonces procuré aliviar su estado, suministrandoles caldo y agua ca-
liente con una taza que se agencid, tanto a los integrantes del batallén Voluntarios
de Galicia y del cuerpo de Marina Real —que habian defendido aquella posicion—,
como también a los heridos britanicos “por la ansia con que me lo pedian”.

El sacerdote intervino con eficacia para asistir a todos de la mejor manera,
segun él mismo lo detalla:

“De resultas de haber escrito yo una carta al general en jefe inglés John Whitelocke
desde la iglesia, suplicindole mandase unos cirujanos de su nacién para curar a los
heridos que estaban en la citada iglesia dando clamores por la gravedad de las heridas,
mandé en efecto 2 cirujanos, quienes por mis humildes stuplicas e insinuaciones del
modo que podian entender, curaron también a los heridos espaioles”.

En el informe elevado al Arzobispo de Charcas, la madre priora escribié que el
dia 6 por la tarde su capellan pudo visitarlas, causandoles contento y conformidad.
Quiza desconociendo la intervencién de Ruiz Moreno, atribuyé a Rivarola las mejores
condiciones en que quedaron, merced a la cortesia del sargento de guardia:

“El sargento se hallaba dotado de un buen corazoén, y no se negé a medio que contri-
buyese a nuestro alivio y seguridad. Mucho tenemos que agradecerle: lo suponemos
catdlico, y no olvida nuestra gratitud de rogar a Dios por él. Con el permiso y auxilio de
este buen hombre pasamos a un claustro mas interior, donde dividi a la comunidad en
dos celdas contiguas, porque crei no convenir mas la separacién. Se dispuso un puchero
para alimentarnos esa noche, en particular para mis dos hijas que por sus enfermeda-
des se hallaban moribundas pero sin mostrar flaqueza en las pasadas tribulaciones.
Alli empezamos a sentir algun alivio, y crei a nuestras personas algo mas seguras,
contribuyendo a uno y otro la tutela del sargento, a quien los demés respetaban”!’.

En ese lugar y estado quedaron hasta el martes 7.

A todo esto, importantes novedades habian ocurrido, favorables a la defensa de
Buenos Aires. Por la tarde del domingo 5 habian sido capturados los componentes
de la division britanica atrincherada en el convento e iglesia de Santo Domingo
y casas aledanas; y aunque al dia siguiente los atacantes lograron aduenarse del
indefenso hospital de la Residencia, al anochecer del mismo lunes el general Whi-
telocke propuso al virrey Liniers un convenio, que fue rechazado.

El martes 7 a mediodia capitulaban los britanicos, y en medio del jubilo po-
pular prepararon su reembarco.

En esta misma jornada, entre tres y cuatro de la tarde, se apersonaron al
convento de Santa Catalina

“nuestro invicto Capitan General el sefior brigadier don Santiago de Liniers, asociado

al sefior Alcalde de Primer Voto don Martin de Alzaga, con otros subalternos militares,

y todos enternecidos nos preguntaban si alguna religiosa era herida o muerta, y contes-

tando a Su Excelencia que no habiamos recibido dafio alguno en nuestras personas, nos

informaron brevemente estaba la victoria declarada por nuestra parte”!2.

El desconsolado escrito de sor Teresa al Arzobispo de Charcas nos permite
conocer el estado en que quedo el monasterio:
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“El destrozo que los enemigos hicieron en nuestro convento fue igual a nuestro pobre
haber. Nuestras camas se sacaron para sus heridos, robaron nuestras ropas, inservibles
a ellos por su poco valor, y rompieron nuestros trastecitos. Sea Dios alabado porque
asi lo quiso permitir, sin duda para nuestro bien.

El dolor de nuestros corazones ha sido el mas vivo al ver profanado el templo: en
él tenian sus viandas y era el lugar de sus embriagueces. Las mesas en que nuestro
gran Dios ha recibido tantas veces el mas augusto sacrificio, se vieron desmanteladas,
sirviendo de lecho a los herejes y cismaticos. Las sagradas imagenes fueron despoja-
das de sus adornos, que robaron, igualmente que los pocos vasos sagrados que no se
habian enterrado. El sagrado rostro de nuestra soberana Reina y Madre Santisima
del Rosario se vio despedazado por mano sacrilega, y la efigie de mi padre y patriarca
Santo Domingo, degollada” 3.

4

Al mes de haber tenido lugar la gloriosa defensa de la ciudad, el P. Fulgencio

Ruiz Moreno promovié una informacién sumaria ante el Cabildo, como muchos
otros vecinos, para acreditar su conducta en aquellos dias, y obtener del Rey algun
beneficio, segin costumbre de la época. Declararon de conformidad con lo relatado
varios de los heridos pertenecientes a los cuerpos de Marina y Gallegos que fueron
prisioneros de los ingleses y conducidos al improvisado hospital de sangre instalado
en la iglesia de Santa Catalina. El sacerdote agregé al expediente un par de cartas
de reconocimiento, una de ellas dirigida pocas jornadas después de los hechos por
el progenitor de una de las reclusas:

“Muy sefior mio: No sé como significar a Ud. el lleno de alegria que he tenido en
saber que Dios Nuestro Sefior le hubiese, a costa de tantas fatigas, llevado por mano
de los enemigos, prisionero, a ser el iris de aquellas pobrecitas esposas del Sefior que
se hallaban en tanta afliccion.

Yo llegué ayer de fuera, que habia salido a una comisién, y pasé inmediatamente
al convento, y a hablar con la priora y mi hija; no sabian como encarecerme y explicar-
me el consuelo que recibieron en medio de tanta tribulacién cuando lo vieron entrar
al convento prisionero, de forma que me dijeron que fue sin duda mandado por Dios,
pues instadas a que saliesen al convento de Capuchinas, Ud. con sus razones fue mu-
cha parte para que no lo verificasen y fuesen quiza victimas en estas calles; me han
dicho también que Ud. a todo riesgo les enterré algunas alhajas de plata que pudieron
escapar, y otras muchas cosas que me dicen practic6 Ud. en su alivio con tanto amor
y voluntad.

En suma, luego que sali del convento pasé a casa de Ud. a darle un millén de gra-
cias como tan interesado en el alivio de aquéllas, y no tuve en honor de encontrarlo, y
no fue poca la pena que tuve cuando me dijeron el maltrato que le hicieron los enemigos
en su casa y en la calle, que juzgaban lo matasen, habiéndole saqueado su casa, cuyos
trabajos me supongo le ha mandado el Sefior para probar su paciencia, escogiéndolo
para que pasase estas tribulaciones.

Yo le encargo a Ud. me encomiende a Dios, y en cuanto sea dable, mande, quiera
y pueda servirle de algun alivio éste su mas afecto seguro servidor, que hoy 16 de julio
de 1807 besa su mano.

2 14

Domingo Hidalgo

Otro visitante del monasterio, impuesto de los actos del clérigo, también le

hizo llegar el recuerdo agradecido que de él conservaba la comunidad:
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“Mi senor y duenio: Habiendo estado ayer a hacer una visita a mi antigua conoci-
da la Madre ex Priora del convento de Religiosas Catalinas, sor Juana Josefa Merlo,
a pocas palabras se suscité la terrible y memorable tragedia que acaecié a aquellas
siervas del Sefior en los dias de confusién que les ocasionaron las tropas britdnicas que
atacaron a esta ciudad y consiguieron apoderarse de aquel convento, profanando el



santo templo, atropellando la clausura de aquellas esposas de Cristo, y otros insultos
de que la Divina Providencia visiblemente las ha libertado.

Pero al llegar a esto, con cuanto placer he oido que Ud. habia sido uno de los prin-
cipales instrumentos que nuestro amorosisimo Dios puso para defensa y amparo de
aquellas almas justas, permitiendo que después de haber sido Ud. prisionero conducido
al Retiro, y padecido muchos ultrajes, lo trajeron los enemigos mismos como a lugar
de prisién al expresado convento; a cuya llegada y vista de su persona por aquellas
religiosas fue de un inexplicable consuelo, pues ellas se veian como pobrecitas ovejas
expuestas a la ferocidad de aquellos lobos, de la cual con la ayuda del Sefior las libertd
Ud. con su prudencia y muchas suplicas, como ellas le viven reconocidas, y a la caridad
con que las asistié personalmente en dias de tanta tribulacién; procederes tan virtuosos
y laudables que obligaron a otra religiosa que no pude conocer, a introducirse en la
conversacién y anadir que Ud. habia sido un Angel de la Guarda para ella.

Alli vine a confirmar lo que habia oido afuera, de la discretisima y acreditada
oposiciéon que hizo Ud. a la salida de las religiosas para trasladarse al convento de
Madres Capuchinas, como ya lo iban a poner en ejecucién, de cuyo poco premeditado
proceder podia seguramente resultar gran dafo a nuestras armas en aquel critico
estado que estaba la accién, pues el enemigo podia ir siguiendo las huellas de la co-
munidad, y con aquel antemural seguros de que los nuestros no les hiciesen fuego, se
irian introduciendo al centro de la ciudad.

En fin, por tanto bien como Ud. ejercid, y sin esperar a ocasiéon de encontrarlo, le
dirijo ésta para darle las mds puras y debidas gracias, como igualmente parabienes
por la distincién que el Sefnor hizo de su persona, quien algtin dia recompensara su
mérito. Asi se lo pido, como igualmente que conserve su importante vida muchos afos.

Beso la mano de Ud. su atento seguro servidor

Lucas José de Isla Valdez”

Con fecha 14 de septiembre de 1807 el Cabildo de Buenos Aires, con las firmas
del alcalde Alzaga y de los regidores Villanueva, Piran, Ortiz Basualdo, Fernandez,
Capdevila y Monasterio, sumé su gratitud al presbitero Ruiz Moreno “por lo que
ha hecho en honor de la humanidad”, patentizando el “buen concepto publico” de
que gozaba, y el pesar por los padecimientos que habia sufrido. El mismo mes y
ano el virrey Liniers apoy0 la solicitud del cura, elevada al Soberano para ser pro-
movido en alguna de las medias raciones o canongias que vacasen, “a cuya gracia
le considero acreedor por la notoriedad de sus servicios” %

A casi dos siglos de la Defensa, sirva esta rememoracion de los hechos en que
intervino dicho sacerdote, para sacarlo del olvido en que desde su muerte —en
1809- se halla.

Notas

! Enrique Udaondo, Reseria historica del monasterio de Santa Catalina de Siena, Buenos Aires,
1945, p. 110.

2 Idem, p. 60.

3 La gloriosa defensa de la ciudad de Buenos Aires, capital del Virreinato del Rio de la Plata. Por
un fiel vasallo de Su Majestad y amante de la Patria, Real Imprenta de Ninos Expésitos, 1807.

5 Isidoro J. Ruiz Moreno, “Crénica de familia, 1742-1982”, separata de la Revista del Centro de
Estudios Genealégicos 2/3, Buenos Aires, 1982.

§ Documento publicado por Alfonso de Ceballos Escalera, Marqués de La Floresta, en los Anales
de la Real Academia Matritense de Herdldica y Genealogia, tomo I, Madrid, 1991.

" Rafael de Rosal Pauliy Fernando Derqui del Rosal, Noticia histérica de la ciudad de Loja, Loja,
1957, p. 112.

8 Ruiz Moreno, “Crénica de familia” cit., p. 21. El dato sobre su incorporacién a la V.O.T. de La
Merced lo debo a gentileza de mi recordado amigo el historiador fray José Brunet (libro I de Hermanos
de la Orden Tercera, Convento Grande de San Ramoén, en el Archivo General de la Nacidn).

9 Archivo General de la Nacion, Division Colonia, Gobierno de Buenos Aires, Correspondencia
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con Esparnia, legajo 1.622. No extrarie los términos del memorial elevado por ese sacerdote: era el estilo
corriente para obtener mercedes de la Monarquia.

10 Como la habitaba la hermana del sacerdote, dofia Maria Josefa, casada con el capitdn Taybo, en
las crénicas de estos sucesos este lugar es denominado como “el cantén de Taybo”. Por ejemplo Vicente
F. Lépez, Historia de la Republica Argentina, 1883: el mayor Vandeleur, a la cabeza de la mitad del
Regimiento 88, “en Reconquista se encontré con los formidables cantones de la esquina de Taibo” (t. II,
p. 134). Los hermanos varones estaban avecindados en el Pago de los Arroyos, al norte de la Provincia,
donde fueron alcaldes de San Nicolds y San Pedro.

1 Udaondo, Resenia historica... cit., p. 63.

12 Esta visita no se encuentra registrada en el memorial elevado a monsenior Moxé y Francoli, sino
en un informe para “las religiosas presentes y venideras” que redact6 la priora de la congregacién, idem,
p. 66.

13 Idem, p. 63.

14 Archivo General de la Nacién, loc. cit. en nota 9.

5 Idem.
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FUNDACION DEL CENTRO CATOLICO POLACO
DE LOS PADRES FRANCISCANOS Y SU ACTIVIDAD
PARA LOS EMIGRANTES EN MARTIN CORONADO

ANTONIO WROBEL, OFM.

1. Introduccion

Uno de los grandes signos del siglo veinte fue la emigracién. Después de la
Segunda Guerra Mundial, grandes masas de personas emigraron. Por motivos
econdémicos o politicos no volvieron a sus respectivos paises, sino que buscaron un
pais libre y seguro para trabajar.

Los polacos, que estaban encarcelados en los campos de concentracion en
Alemania, en los campos de trabajos forzados en Rusia o en el Ejército Polaco
incorporado a las Fuerzas Armadas de Inglaterra, no querian volver a Polonia.
Polonia estaba dominada por los lideres comunistas dependientes de Moscu.

Muchos polacos se quedaron en Inglaterra, en Alemania, en Italia. Otros
emigraron de Inglaterra a los Estados Unidos, Australia, Canada o Francia.

Gracias al presidente Juan Domingo Perén, muchos eligieron Argentina, que
estaba lejos de Rusia y recibia gustosamente a los excombatientes polacos. En los
anos 1945/1950 llegaron a Argentina 16.020 polacos y en el mismo periodo salieron
de Argentina 2.309'. Se quedaron 13.711.

Los polacos que llegaron a la Argentina después de la Segunda Guerra Mun-
dial, se establecieron en diversas localidades de la provincia de Buenos Aires
donde pudieron encontrar trabajo. Por ejemplo San Martin, El Palomar, Caseros,
Morén, Hurlingham, Villa Bosch, Villa Ballester. Estas localidades distan entre
5y 7 kilémetros de Martin Coronado en donde se establecieron algunas familias
polacas. También eligieron otros lugares del sur de la provincia de Buenos Aires
para establecerse, como Quilmes, Berazategui, Lanus, Valentin Alsina, Ezpeleta,
Villa Dominico y provincias como Misiones, Cérdoba, Santa Fe, Mendoza.

Junto con los excombatientes llegaron alrededor de veinte sacerdotes polacos
que habian sido capellanes militares o prisioneros en los campos de concentracion.

Para estos emigrantes, los sacerdotes organizaron varios centros pastorales
en lugares como Martinez, San Martin, Berazategui, Ezpeleta, Villa Dominico.
Alli, en iglesias o capillas argentinas, celebraban las Misas en idioma polaco (las
lecturas y las homilias). En Buenos Aires desde 1908 se celebraron las santas
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Misas en la Iglesia de N. S. de Guadalupe, en la calle Mansilla, que pertenecia a
la Congregacion del Verbo Divino.

2. ¢(Como se fundo6 el Centro Catélico Polaco Pastoral
en Martin Coronado?

En 1949 llegé a Argentina el padre Justiniano Maciaszek, franciscano prisio-
nero del campo de concentracién en Kolyma?, con el permiso del Padre General
de los Franciscanos, Agostino Sepinski, para atender a los emigrantes polacos.

Se informé sobre las necesidades pastorales y empez6 a organizar un centro
polaco pastoral con la capilla, convento, escuela, biblioteca y un salén. En aquel
tiempo vivian en el extranjero 14 franciscanos polacos de la misma provincia que
el padre Justiano Maciaszek, es decir, de la Inmaculada Concepcién de la Virgen
Maria. Todos entraron en contacto con el padre Justiniano. Presentaron el pro-
yecto al padre general Agustino Sepinski y pidieron el nombramiento del futuro
superior para empezar los tramites ante las autoridades eclesidsticas y francis-
canas en Buenos Aires. El padre Andrés Smolen de los Estados Unidos recibi6 el
nombramiento de superior el dia 8 de diciembre de 1953.

En Argentina, el padre A. Smolefi junto con el Delegado General de los Fran-
ciscanos para Argentina, el padre Pio Crivellari?®, inici6 los tramites en el arzobis-
pado de Buenos Aires —obispo A. Mensa—y en la Nunciatura Apostoélica —arzobispo
T. Zanin— para obtener el permiso para la construccién del convento y la capilla
para los emigrantes polacos en Buenos Aires*.

El Nuncio Apostolico dio una respuesta negativa: “No hace falta construir una
iglesia polaca en Buenos Aires. Los padres que quieren trabajar entre emigrantes
polacos pueden vivir en el convento franciscano”?.

Ante esta situacidn, los ulteriores tramites quedaron sin objeto. El arzobispo
de la Plata, Tomas Solari, dio “placet” oral para la construccién del convento. Los
padres A. Smoleni y J. Maciaszek, junto con un grupo de los polacos, eligieron la
localidad de Martin Coronado para el futuro Centro Catdlico Polaco Franciscano.
Compraron un lote de 3.197 m2 Era un terreno cubierto de cardos altos de dos
metros. Al lado no habia ninguna casa. A 100 metros estaba el camino que unia
San Isidro con La Plata y la estacién Pablo Podest4a del ferrocarril Urquiza que
iba desde Buenos Aires hasta Campo de Mayo. Escrituraron el terreno comprado
como “Provincia de la Inmaculada Concepcién de Polonia”.

El Definitorio de la provincia Franciscana de Buenos Aires del dia 20 de marzo
de 1954 expreso el permiso para construir el convento franciscano polaco en Martin
Coronado®.

Con el permiso del Delegado General, padre Pio Crivellari, los padres J. Ma-
ciaszek y A. Smolen se instalaron en una casa ubicada cerca del lote comprado
celebrando la santa Misa en Villa Lynch, en Caseros, en la capilla de unas reli-
giosas y en una parroquia de Hurlingham.

En noviembre de 1954 el presidente Juan D. Perén inicié una campafia contra
la Iglesia Catdlica. Los diarios (excepto La Nacion y El Pueblo) publicaron los ata-
ques contra el clero. En junio de 1955 después de la procesién de Corpus Christi en
Buenos Aires, quemaron la Catedral Metropolitana y las iglesias de San Francisco
y San Ignacio. Arrestaron a los sacerdotes. El dia 18 de junio de 1955 se intenté
un movimiento armado, pero Perén no fue derrocado. Los padres J. Maciaszek y A.
Smolefi no recibieron permiso para habitar fuera del convento. Ante esta situacién
el padre Smolen regresé a los Estados Unidos. Meses después, en setiembre estall6
una nueva revolucién que terminé con la destitucién del presidente Peron.
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Se normaliz6 la situacion de la Iglesia, cubrieron las sedes vacantes de los obis-
pados y nombraron nuevos obispos. El arzobispo de La Plata, José Antonio Plaza,
escribié una carta al Delegado General, padre Pio Crivellari, para consultarle si
aun estaba interesado en construir una capilla y convento en Martin Coronado.
Al recibir la respuesta afirmativa, el Arzobispo emitid el decreto para construir
la casa religiosa y capilla’. El padre J. Maciaszek comenzo6 a hacer colectas en
Argentina y el padre A. Smolef hizo lo mismo en los Estados Unidos.

Los planos para la capilla y el convento fueron hechos por el arquitecto Samuel
S wieykowski. La bendicién del terreno para la capilla tuvo lugar el dia 4 de mayo
de 1957 y los trabajos de construccion de la capilla empezaron en julio bajo la
direccion del arquitecto que realizé el disefio.

La bendicién de la capilla y del convento se hizo el dia 7 de junio de 1958 a
cargo del monsenor Miguel Raspanti, primer Obispo de Mor6n®. En la bendicién
de la capilla y del convento participaron el Rector de la Misién Catélica Polaca,
el padre Alejandro Michalik, el Delegado General de los Franciscanos, el padre
Pio Crivellari, el padre Alfonso Gorny, los sacerdotes de las parroquias vecinas,
el Ministro del Gobierno Polaco en Exilio, Zbigniew Zo6ltowski, presidentes de las
asociaciones polacas y una multitud de polacos.

En la homilia, el obispo dijo que los polacos tenian que venir a esta capilla
para honrar a la Madre y Reina de Polonia y presentarle sus preocupaciones,
como por siglos lo habian hecho sus padres, y traer aqui a sus hijos ensefiandoles
la devocién por la Virgen Maria.

Después de la santa Misa, en el convento se hizo un acto. Se escucharon
muchos discursos de alegria en un clima de cordialidad junto con el obispo. Era
la primera y propia capilla polaca en la Argentina después de la Segunda Guerra
Mundial.

3. La dotacion de la Capilla

Las colectas hechas en la Argentina cubrieron la tercera parte de los gastos
de la construccién de la capilla y del convento. Los demds gastos fueron cubiertos
por las colectas organizadas por los padres: Andrés Smolef, Emil Seroka y Juan
Dlugosz en los Estados Unidos.

En la capilla colocaron el cuadro de la Virgen Maria, Reina de Polonia, que
habia traido el padre J. Maciaszek de Kudigala, Africa, donde trabaj6 en un cen-
tro polaco, y también varias casullas bordadas por mujeres polacas y una linda
custodia de Kazachstan. Estos elementos tenian una historia muy especial ligada
al padre Luciano Luszczki.

El padre Luciano Luszczki, al salir de la carcel de Kolyma en 1941, entré al
Ejército Polaco que se formaba en la Unién Soviética. Recibid la orden del jefe
del Estado Mayor, general S. Okulicki, y del jefe de la pastoral, el padre Ciefiski,
de dirigirse a Kazachstan para desempenar una pastoral entre los polacos. En el
pueblito Kalinéwka, habitado por catdlicos alemanes, lo esperaba una sorpresa.
Una noche dos mujeres se acercaron a él y le contaron que la comunidad estaba
contenta porque cada mes llegaba un sacerdote polaco de Czelabifisk para celebrar
la santa Misa. Ellas vivian en ese lugar desde hacia muchos anos y recordaban
que unos veinte anos atras, los rusos habian arrestado al sacerdote y quemaron
la iglesia. Pero los fieles catdlicos alemanes lograron esconder a tiempo los trajes
y vasos liturgicos. Como prueba de su afecto, entregaron un cofre de hierro conte-
niendo todo lo rescatado al padre Luszczki: manteles bordados, misal, incensario,
casullas y capas de los cuatro colores litargicos, el caliz de plata con una inscripciéon
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en polaco y un aguila (escudo polaco) del siglo XVIII y una linda custodia con la
cual nadie podia aun sonar.

En 1942 el padre Luszczki sali6 de Rusia junto con el Ejército Polaco y llevé
consigo los elementos liturgicos regalados. En afio 1943 en Irak, enconj:rc’) al padre
J. Maciaszek y le regald la custodia. El Padre J. Maciaszek la llev6 a Africa hasta
que, en 1949, sali6 desde Roma para la Argentina. Traia consigo la custodia que
actualmente se encuentra en la sacristia en Martin Coronado®.

El caliz y el copén proceden de la capilla del capellan italiano en Tobruk. El Via
Crucis de yeso fue regalado por el padre Juan Grebowicz de los Estados Unidos.

El cuadro del altar fue cambiado por otro que es una copia del cuadro de la
Virgen Maria de Czestochowa pintado por Rodolfo Tito, uno de los mejores pintores
italianos.

El altar de madera fue hecho por el carpintero Estanislao Olowiecki. Después
de los cambios litargicos, este altar fue trasladado a la sacristia y se colocd un
altar nuevo donado por la familia Blachnierek. Claudio Kohel recibié de los padres
dominicos de Buenos Aires seis candelabros y algunas casullas que regal6 a la
Capilla de Martin Coronado.

En los afios posteriores, el padre Juan Dlugosz envié de los Estados Unidos
varios calices y casullas.

4. La muerte del padre Justiniano Maciaszek

A partir de la bendicién e inauguracién de la capilla y el convento, el padre .
Maciaszek se trasladé de Buenos Aires a Martin Coronado.

Controlé los trabajos de terminacién de la edificaciéon del convento, que tuvo
que ser un refugio para los catorce sacerdotes franciscanos de la Provincia de la
Inmaculada Concepcién de Polonia, esparcidos por todo el mundo

Los tramites para que estos sacerdotes llegasen a Martin Coronado se frus-
traron, entonces el padre J. Maciaszek invité al padre Rodolfo Dilong, franciscano
de la provincia eslovena de Bratislava, quien llegé al convento el dia 17 de febrero
de 1959 y habité alli casi seis afos.

El padre A. Smolen pagé todas las deudas de la edificacién del convento y re-
nunci6 al cargo de guardian. En octubre de 1958 fue nombrado guardian el padre
J. Maciaszek.

Entre tanto, la salud del padre J. Maciaszek empeord. Los efectos de su en-
carcelacién en el campo de concentraciéon en Kolyma empezaron a molestarlo. El
padre A. Smolefi no quiso dejarlo solo y empezd a preparar el viaje que lo traeria
de regreso a la Argentina. Trajo consigo muchos libros, discos con musica polaca
y un proyector de peliculas. Salié de Nueva York el dia 6 de agosto de 1959.

En ese momento, el padre J. Maciaszek estaba internado en el Hospital Bri-
tanico de Buenos Aires, mientras hacian un chequeo profundo de su salud.

Volvié a Martin Coronado debilitado, pero atin asi, el dia 15 de agosto, bendijo
los recuerdos militares del “IT Cuerpo Polaco” en la Casa Central en Buenos Aires.

El dia 19 de agosto, después de la Santa Misa, se sintié muy agotado y habién-
dose retirado a su pieza, cayo al piso. Cuando lo levantaron, agonizaba. El médico
que lo atendi6 confirmé el fallecimiento. La muerte del padre J. Maciaszek no era
ninguna sorpresa pero entristecid a toda la colonia polaca en Buenos Aires.

Fue sepultado el dia 20 de agosto, en el cementerio de San Martin. Concurrie-
ron alrededor de 400 personas. La Santa Misa fue celebrada por el Rector de la
Misién Catolica Polaca, el padre Alejandro Michalik. Participaron los sacerdotes
Alfons Goérny, Szczepan Walkowski, Tadeusz Lagowski, Jézef Kruza y también los
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sacerdotes de Martin Coronado, Villa Bosch, Hurlingham, los franciscanos hunga-
ros, eslovenos, franciscanos del Comisariato de Tierra Santa en Buenos Aires y las
delegaciones de las organizaciones polacas con sus estandartes. Afios después, en
1975, los restos del padre J. Maciaszek fueron trasladados a una tumba ubicada
al lado de la capilla en Martin Coronado.

El padre Justiniano Maciaszek era un sacerdote muy estimado y respetado,
entregado con todo su corazoén al cuidado religioso de los polacos. Dejé un sélido
rastro de su trabajo: la capilla y el convento en Martin Coronado

Después de su muerte y hasta la actualidad, el Centro Catoélico Polaco de los
Franciscanos en Martin Coronado empez a denominarse “Maciaszkowo”.

El dia 24 de agosto de 1959, entrd al puerto en Buenos Aires el vapor que traia
al padre Andrés Smolefi. Un grupo de polacos sin el padre Maciaszek, lo esperaban.
En el camino hasta el convento le anunciaron que el padre J. Maciaszek habia
fallecido. No era una bienvenida alegre.

5. La Escuela Polaca - Monumento del Milenio
del Cristianismo de Polonia ™

El convento y la capilla se hicieron propiedad de los polacos. En la Capilla
Polaca se sintieron como en Polonia. La Santa Misa, los sermones, los cantos, el
Via Crucis, el Santo Rosario, exposiciones del Santisimo Sacramento, las Primeras
Comuniones, todo en polaco. Tenian una gran satisfaccién y alegria. Asi empezd a
funcionar la primera capilla y convento polaco en Argentina después de la Segunda
Guerra Mundial.

Faltaba una escuela con salas, un salén y escenario teatral.

La escuela polaca empezd su trabajo cuando se bendijo la capilla el dia 7 de
junio de 1958. Los primeros maestros fueron los padres Maciaszek, luego Smolen, y
una maestra de profesion, llegada de Polonia. Desde junio de 1958 hasta setiembre
de 1962 frecuentaban la escuela polaca 48 chicos .

Los chicos aprendian la religién, idioma polaco y se preparaban para la Pri-
mera Comunién. Las condiciones de la ensefianza eran muy sencillas.

Para mejorar las condiciones de la ensefianza el padre Andrés Smolefi empez6
a construir una escuela polaca. Al lado del convento compré un terreno para la
construccién de la Escuela Polaca— Monumento del Milenio del Cristianismo
de Polonia. El ingeniero y arquitecto Alejandro Zalewski prepar6 los planos con
un salén, cuatro salas, escenario teatral, cocina y banos.

El dia 2 de julio de 1961 fue la bendicién del terreno para la Escuela Polaca
con la presencia de las autoridades de las organizaciones polacas. El dia 29 de se-
tiembre de 1962 empezaron las clases en la nueva escuela. Se anotaron 62 chicos
y después 22 mas. Este era un gran éxito. Los chicos estaban divididos en cuatro
clases. Cada sabado los padres traian a sus hijos a la Escuela. Las clases duraban
desde las 10 hasta las 15 horas. El programa abarcaba las siguientes materias:
religion, idioma polaco, historia, geografia, cantos, los bailes folcléricos polacos e
idioma inglés. Primeramente, eran nueve maestros.

En los afnos 1965-1967 el padre A. Smolefi construyé el primer piso con ocho
grandes salas, banos y duchas para los estudiantes polacos. Los hijos de los polacos
que estudiaban en las universidades de Buenos Aires y vivian lejos podrian habitar
en Martin Coronado en el ambiente polaco y salir a Buenos Aires para estudiar. Esta
obra era una buena idea pero no para los tiempos modernos. No se presentaron los
estudiantes polacos. Actualmente una de las salas sirve como oficina de la escuela,
en otra esta el Archivo Militar Polaco, otras sirven para los huéspedes.
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6. El teatro escolar

Muy importantes logros de la Escuela polaca en Martin Coronado eran las
actuaciones teatrales.

Los chicos tenian clases y, con la asistencia de los maestros, preparaban los
programas de las obras teatrales de los poetas polacos. Por ejemplo: en el home-
naje a la Virgen Maria Reina de Polonia presentaron “Viene lo nuevo” del padre
Rodolfo Dilong, el prélogo de “Lilla Weneda” y “Balladina” de Julio Slowacki, “El
banquete en Wierzynek”.

En una radio de Buenos Aires, los chicos presentaron dos veces las poesias
polacas que habian estudiado. En la Asociaciéon “Hogar Polaco” en Buenos Aires
presentaron el espectaculo: “Viene lo nuevo”.

Presentaron también la obra del poeta Stanislaw Wyspiafiski, “El Boleslao
Atrevido” y ganaron el primer premio en el concurso de la “Palabra Viva”.

Casi todos los meses se ofrecian espectaculos teatrales.

Entre las organizaciones polacas que existian en el Centro Catélico Polaco de
los Franciscanos en Martin Coronado, la Escuela cumplia, y cumple, un rol im-
portante. Su accionar es muestra del gran esfuerzo que los Padres Franciscanos
realizan para propagar, comunicar y fortalecer la cultura y el sentimiento nacional
polaco.

7. Las organizaciones polacas que actuan
en el Centro Catélico Polaco en Martin Coronado

Hay que subrayar la importancia de las diversas organizaciones que desarro-
llan sus actividades en Martin Coronado.

a. Asociacion Polaca Catélica

El domingo 14 de octubre de 1954, en la iglesia sirio-libanesa, el padre Jus-
tiniano Maciaszek, después de la Misa, convocé una reunién para crear una or-
ganizacién. Ese dia se formdé la “Asociacion Polaca Catélica”. La tarea principal
de esta asociacién era la ayuda a los padres franciscanos en la construccion de la
capilla y del convento en Martin Coronado.

La “Asociacion Polaca Catélica” existe hasta el dia de hoy y sus miembros
colaboran en la preparaciéon de las fiestas religiosas y nacionales organizadas en
Martin Coronado y cumplen también otras tareas sociales.

b. Escautismo y Circulo de Amigos del Escautismo

La asociacién de escautismo polaco existié en Argentina desde 193512,

En 1957, cuando se creé el Centro Catolico Polaco en Martin Coronado, sur-
gieron dos patrullas masculinas. En 1961 surgi6 “La Sexta Unidad Masculina” y
en 1962 “La Quinta Unidad Femenina” y “Los Lobatos” en 1989.

Las reuniones de scauts y de los lobatos se hacian los sabados después de las
clases en la escuela. Los chicos de la escuela pertenecian a los scauts o los lobatos.
Todos participaban en las fiestas religiosas y nacionales que se organizaban en
Martin Coronado.

En la actualidad, cada afo, en el mes de enero, los scauts y lobatos participan
en los campamentos organizados por la Direcciéon General de la Region de Escau-
tismo Polaco en Argentina, que se realizan en distintos lugares, como, por ejemplo,
Miramar, Cérdoba, San Luis, Mendoza...
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El Circulo de Amigos del Escautismo en Martin Coronado, surgié para facilitar
los trabajos de las patrullas. Su tarea principal es la ayuda material y proteccion
durante los campamentos. Es una organizacién muy dinamica junto con la Aso-
ciacion Catolica Polaca.

c. Los Circulos del Rosario

El Circulo del Rosario es una cofradia religiosa cuya tarea principal es profundizar
la vida religiosa y el rezo diario del Santo Rosario, o por lo menos, una decena.

En 1958 el padre J. Maciaszek formo6 el primer circulo del Rosarioy después
surgieron dos maés.

Una vez por mes, después de la Santa Misa, hay una pequena reflexion de los
misterios, un canto y rezo de una decena del Rosario. Los miembros del Circulo
del Rosario participan en las procesiones de la Resurreccién y del Corpus Christi
y adornan un altar.

d. EI Rectorado de la Misién Catélica Polaca en Argentina

La Misién Catélica Polaca en Argentina ha sido establecida el dia 3 de mayo
de 1951 por el arzobispo José Gawlina !®. El primer rector fue el padre Alejandro
Michali SVD. Desde 1961 hasta 1972, fue el padre Lucjano Luszczki OFM. Desde
1972 hasta 1996 estuvo Estanislao Grzybowski. Actualmente es el padre doctor
Antonio Wrobel OFM.

La tarea del rector es asegurar a todos los polacos la asistencia religiosa,
coordinar la pastoral polaca y organizar las reuniones de los sacerdotes.

e. Hogar de Ancianos Polacos en Martin Coronado

La proteccién de los polacos ancianos, solteros, sin familia, era tema de preocu-
pacién para la pastoral y las organizaciones polacas. El sefior Zdzislaw Skarbek
Tluchowski y su sefiora Stefania, compraron terrenos en cercania del convento
de los Padres Franciscanos, en Martin Coronado, para construir el Hogar de los
Ancianos Polacos.

La inauguracién del Hogar de los Ancianos Polacos se realizé el dia 29 de
agosto de 1982. Este hecho fue un gran acontecimiento para los polacos en la Ar-
gentina. Surgié una nueva institucion muy necesaria para asegurar el cuidado de
las personas solteras y ancianas que carecian de ayuda. Las Hermanas Albertinas
de Polonia los atienden.

En 1985 el padre Antonio Wrobel comenz6 la construccion de otro pabellén
con piezas individuales y dobles, bafios privados, habitaciones para las Hermanas
Religiosas y una capilla. Este segundo pabellén se inauguré en 1992.

8. Los sacerdotes que trabajaron en Martin Coronado

1. Padre Justiniano Maciszek (1949 - 1959)

2. Padre Andrés Smolen (1959 - 1991)

3. Padre Luciano Luszczki (1960 - 1961, desde 1962 hasta 1971 habit6 en Buenos
Aires)

4. Padre Herkulan Wrobel (1966 a 1971; desde 1971 hasta 1980 trabajé en Ro-

sario. En 1980 regresé a Martin Coronado donde trabaja hasta hoy)

Hermano Jorge Lakomiak (desde 1966 hasta hoy)

6. Padres Huberto Bednarz y Bogdan Koscik, y hermano Zdzislaw Siedlecki
(desde 1970, después de dos anos los sacerdotes regresaron a Polonia y el
hermano Zdzislaw se fue a Tierra Santa)

ot
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7. Padre Stanislaw Grzybowski (1971 - 1998)

8. Padre Pedro Kotyla (desde 1974 y trabaja hasta hoy)

9. Padre Henryk Haizler (1986 - 1996)
10. Padre Federico Nowacki (1995 - 1996)
11. Padre Jorge Tward6g (desde 1996, actualmente guardian en Martin Coronado)
12. Padre Radoslaw Gulba (1997 - 1998)
13. Padre Silvano Jedryka (desde 1998)
14. Padre Ruben Bekeszczuk (1999 - 2002)
15. Padre Severino Matyasik (desde 2001)

De 17 franciscanos, tres fellecieron, siete volvieron a Polonia, dos trabajan

en la parroquia de San Francisco de Asis, en Villa Bosch. En Martin Coronado
quedaron cuatros sacerdotes y un hermano.

9. La actividad religiosa de los Padres Franciscanos
en Martin Coronado

La tarea principal de los Padres Franciscanos en Martin Coronado es mante-
ner la fe y las practicas religiosas entre los emigrantes polacos y sus hijos.

En la Argentina no hubo ni hay, parroquias polacas ni de otras colectividades.
No hubo ni capillas ni iglesias pertenecientes a los polacos.

Solamente en la provincia de Misiones existian varias parroquias de los pola-
cos con las capillas o iglesias, desde 1897 hasta 1944, en los poblados de Apdstoles,
Azara, Picada Polaca, Picada Galiciana, Gobernador Roca, Wanda, Lanusse.

Estos centros polacos, en los afios cincuenta se hicieron centros argentinos
con el idioma castellano.

La capilla polaca en Martin Coronado se hizo una capilla verdaderamente
polaca, porque ha sido construida por polacos y para polacos.

Los padres J. Maciaszek y A. Smolen organizaron la vida religiosa en la Capi-
1la con la administracién de los sacramentos, primeras comuniones, confirmacio-
nes, retiros espirituales, el santo Rosario, confesiones. En la Cuaresma se celebran
el Via Crucis y el canto sobre la Pasién y Muerte de Cristo y sobre los dolores de
la Virgen Maria

A la Capilla en Martin Coronado llegaban los polacos en tren, colectivos o
en autos de las localidades vecinas: San Martin, Villa Ballester, Villa Adelina,
Hurlingham, Villa Tesei, Morén, Ciudadela, Caseros.

La Santa Misa en polaco, la palabra de Dios y los cantos polacos formaban por
ser Unicos en su género, clima y sentimiento religioso. Los polacos se sentian conten-
tos en su iglesia, por eso con gusto llegaban a Martin Coronado, aun de muy lejos.
Después de la Santa Misa, se reunian en el salon, donde conversaban de su vida en
la guerra y a veces hasta se encontraban con los amigos que alli habian estado.

En las celebraciones liturgicas de Polonia, se da mucha importancia a las
procesiones de la fiesta de Corpus Christi. Lo mismo se hace en Martin Coronado
desde 1958. Se preparan cuatro altares bien adornados con flores. El celebrante
lleva el Santisimo Sacramento en la custodia acompanado por dos sefiores y cuatro
personas llevan el baldaquimo sobre el Santisimo Sacramento. Esta procesion es
muy querida por los fieles. Las nifias tiran los pétalos por el camino por donde
pasa el celebrante.

También el Domingo de Pascua, antes de la Santa Misa, se hace la procesién
de la Resurreccién con el Santisimo Sacramento.

Cada aiio, el tercer domingo de diciembre, el rector de la Misién Catdlica
Polaca en Argentina, organiza la peregrinacion a Lujan. En esta peregrinacién
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participan los polacos del Gran Buenos Aires y de las organizaciones polacas.
También de Martin Coronado sale la peregrinacién a Lujan.

En la Cuaresma en las homilias se presta atencién a las fundamentales ver-
dades de la fe catdlica y al sacramento de la penitencia.

Cada ano los Padres Franciscanos en el mes de octubre, noviembre y diciembre
visitan a las familias polacas que viven en parroquias de San Martin, Morén, San
Miguel, San Justo, San Isidro, Merlo-Moreno, Gregorio de Laferrere. Se bendicen
las casas y se completa el censo de las familias si es necesario. Se dejan las hostias
para Navidad que reparten en la Noche Buena entre los familiares como simbolo
del amor y de la paz.

10. La actividad cultural en el Centro Catélico Polaco
en Martin Coronado

La Capilla y el convento en Martin Coronado son lugares de la actividad
pastoral. Las celebraciones liturgicas forman un apoyo de la religiosidad de los
emigrantes polacos.

Los Padres Franciscanos crearon sélidas formas de la propagacién de la cul-
tura polaca.

a. La escuela polaca

Es un elocuente monumento de la propagacién de la cultura polaca y un re-
cuerdo del Milenio del Cristinismo de Polonia.

b. Las bibliotecas

En el Centro Catélico Polaco en Martin Coronado hay una biblioteca que con-
tiene mas que tres mil volimenes procedentes de las donaciones y de las compras.
Son libros de la literatura clasica polaca, de la religién, novelas y de otros temas,
en polaco y castellano. Hay lectores que llevan los libros a sus casas para leer.

El convento también posee una biblioteca de las ediciones religiosas, cientifi-
cas, teoldgicas, enciclopédicas. Hay libros religiosos, sobre la pastoral, la prensa
polaca en el extranjero y ediciones sobre el Papa Juan Pablo IT en varios idiomas.

Hay también una biblioteca escolar que contiene libros y manuales de varias
materias.

c. El Centro Catélico Polaco publico folletos propios

Polski Osrodek Katolicki w Martin Coronado 1958-1968. Buenos Aires, 1968
(Centro Catolico Polaco en Martin Coronado).

Polski Osrodek Katolicki Ojcéw Franciszkanéw w Martin Coronado 1958-1985.
Buenos Aires, 1983 (Centro Catélico Polaco de los Padres Franciscanos en Martin
Coronado).

25 lat Szkoly Sobotniej Chrztu Polski 1962-1987. Buenos Aires, 1987 (25 afnos
de la Escuela de Sabado de Milenio del Cristianismo de Polonia).

El Museo Militar

Desde 1968 existe en Martin Coronado el Museo Militar que contiene recuer-
dos militares: uniformes, condecoraciones, libros sobre tematica militar, mapas,
cuadros; objetos personales de los campos de concentracion de Rusia —cucharas,
vasos, tazas—. Los cuadros de Juan Gilowski son sobre temas militares del Segundo
Cuerpo Polaco de la Segunda Guerra Mundial y también hay cuadros religiosos.
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c. Los cuadros

En la Capilla, en el altar, hay un cuadro de la Madre de Dios de Czestochowa,
de Jesus Misericordioso (Wanda Kolodko), del Papa Juan Pablo II (Ewa Banach).
En el convento hay dos valiosos cuadros del pintor croata Zich: Ultima Cena y
El nifio. Hay también cuadros de Emilio Lazaro: “Pxtasis de San Francisco”, “La
Iglesia Franciscana en Rivotorto”, “El Bosquecillo de Olivos”, “Jesus ante Pilato”,
“Descendimiento de Jesus de la Cruz”, “La procesién del Viernes Santo”. “San
Pedro ahogandose” de A. Toffi. Un cuadro de la Virgen Maria del Carmen tiene
mas de doscientos afios.

En el salén y en el corredor de la escuela hay cuadros que representan los
trajes populares polacos; son recortes artisticos de papel. Hay cuadros histéricos
del pintor polaco Juan Matejko y los escudos de las ciudades antiguas polacas.

11. Actividad social y nacional de los Padres Franciscanos
en Martin Coronado

El Centro Catélico Polaco en Martin Coronado se transformé en un centro de
la actividad social y nacional entre los polacos.

La preparacion para los festejos del Milenio del Cristianismo de Polonia se
realiz6 a partir de 1957 con una novena que duré nueve afos.

El aniversario del Milenio se celebré en Martin Coronado el domingo 28 de
agosto de 1966 con la asistencia de mucha gente. La Santa Misa fue celebrada por
el entonces Obispo de San Martin Mons. Manuel Menéndez. La procesion se hizo
por la plaza Rektor de la Mision Catélica Polaca con el padre Lucian Luszczki.

Cada afno se conmemoran las siguientes fiestas:

3 de mayo - Primera Constitucion Polaca y la fiesta de la Virgen Maria Reina
de Polonia;

15 de agosto - Dia del Ejército Polaco;

11 de noviembre - el Aniversario de la Recuperacion de la Independencia de
Polonia.

Solemnemente se conmemord el aniversario: décimo, vigésimo, trigésimo y
cuadragésimo del Centro Catélico Polaco en Martin Coronado.

Para conmemorar la vigésima victoria sobre los bolcheviques en Varsovia el
15 de agosto de 1920, se edificé un monumento: consiste en un mastil en la plaza
delante de la Capilla. Sobre las paredes del monumento hay placas conmemorativas:

50 afios - aniversario de la victoria en Varsovia,

500 anos - aniversario del nacimiento de Nicolas Copérnico,
70 afos - aniversario de la Independencia de Polonia en 1988
300 anos de la Batalla sobre Viena, 1983

25 afios de la fundacion del Centro Catélico Polaco.

A la entrada al convento se colocd una estatua de San Francisco de Asis para
conmemorar los 500 afos de la Evangelizacién de América Latina.

Para conmemorar los 2000 afios del Nacimiento de Cristo nuestro Salvador, el
superior, padre Jorge Twadg, invit6 a dos escultores polacos que hicieron un mo-
numento de Su Santidad, el Papa Juan Pablo II. El monumento se colocé delante
del convento.

12. Actividad de los Padres Franciscanos fuera de Martin Coronado

Desde 1949 el padre J. Maciaszek celebraba la Santa Misa en Villa Lynch
cada domingo hasta 1958 cuando se bendijo la Capilla en Martin Coronado.

100



Los padres J. Maciaszek y A. Smolen viajaban al Delta del Rio Parand, donde
vivian algunas familias polacas. En la capilla de Rio Correntoso celebraban la
Santa Misa.

En Merlo desde 1965 el Rector de la Misién Catdlica Polaca en Argentina, el
padre Luciano Luszczki, empezo a celebrar la Santa Misa los tltimos domingos
de mes, en el salén de la Asociacién Polaca “Aguila Blanca”.

Luego también lo hicieron los padres A. Smolen, H. Wrébel, P. Kotyla.

En la localidad de José Carlos Paz se organizé la celebracién de la Santa Misa,
en la Capilla de las Hermanas Religiosas de Mons. Ferrero. Celebraban los padres
José Kraus, A. Smoleni, J. Maciaszek y H. Wroébel.

Una vez al mes se celebraba la Santa Misa en San Martin en la capilla en la
cercania de la Asociaciéon Polaca.

Desde 1963 celebraba la Santa Misa en Villa Lugano, en la Iglesia de Santo
Cristo, el padre Luciano Lusczki. Después en San Justo, en la iglesia catedral.

El Rector, padre Luciano Luszczki, celebraba la Santa Misa en Olivos, en
la parroquia Nuestra Sefiora de la Paz, desde 1961, y otros franciscanos de Mar-
tin Coronado hasta 1999. En Lanus y en Buenos Aires (Barrio Belgrano), en los
Centros de las Hermanas de la Resurreccion, los Padres Franciscanos de Martin
Coronado celebran Misas.

Desde 1969 hasta 1971 los padres Franciscanos de Martin Coronado, celebra-
ban las Misas en la iglesia parroquial Nuestra Sefora de Loreto en Sarandi.

Desde 1977, contintian el trabajo pastoral entre los polacos de Llavallol y San
José.

También atendian a los polacos en Cérdoba, el padre Huberto Bednarz
(1971/1973) y en Rosario el padre Herculan Wrébel (1971/1980).

Los Padres Franciscanos de Martin Coronado participan en las fiestas na-
cionales o sociales organizadas por las asociaciones polacas en diversas ciudades
del Gran Buenos Aires. Desde 1997 el Rector de la Mision Catdélica Polaca en la
Argentina, el Padre Herculan Wrébel, participa en la celebraciones del 3 de mayo
y 26 de agosto en la localidad de Coronel Du Graty, provincia del Chaco, junto con
otros sacerdotes polacos que trabajan en aquella provincia.

13. El trabajo pastoral de los Padres Franciscanos
entre los argentinos

Cada domingo en la Capilla de Martin Coronado, se celebra la Santa Misa
en castellano para los vecinos argentinos. Ademas ayudan a los parrocos vecinos
celebrando las Misas o confesando a los feligreses.

Atienden el cementerio en Pablo Podesta y el Hospital Castex en San Martin,
donde celebran las Misas todos los dias. Confiesan y ungen a los enfermos.

Desde 1988 hasta 1992 celebraron misas todos los dias y confesaban a las
alumnas del colegio de las Hermanas de la Misericordia de la Tercera Orden
Franciscana en Caseros.

Desde 1998 el padre Silvano Jedryka trabaja como vicario parroquial en la
capilla Inmaculado Corazén de Maria y en la parroquia de Castelmonte en Pablo
Podesta. Desde el 8 de marzo de 2001 trabaja en la parroquia de San Francisco
de Asis en Villa Bosch.

Los sacerdotes de Martin Coronado son confesores de las Hermanas Religiosas
en dos congregaciones y en un colegio de Hurlingham. Atienden pastoralmente el
colegio de Nuestra Sefiora de Bisrtica de los Croatas en Jose C. Paz.

El trabajo pastoral, social, cultural y nacional de los Padres Franciscanos
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en Martin Coronado se desarrolla en la capilla, convento, escuela y Hogar de los
Ancianos.

Desarrollan también diversas formas pastorales en otros centros polacos y
ayudan en el trabajo pastoral en las parroquias vecinas.

De esta manera, el Centro Catélico Polaco de los Padres Franciscanos en
Martin Coronado, cumple una tarea muy importante en la vida de los inmigrantes
polacos esparcidos en las siete di6cesis del Gran Buenos Aires.

Notas

! Estadistica del Movimiento Migratorio. Afio 1945/1950. Archivo de la Biblioteca de Migraciones
en Buenos Aires..

2 Kolyma es una regioén geogréfica en el norte de Siberia-Rusia. A los prisioneros los trataban
como esclavos.

3 En aquel tiempo estuvo en el convento franciscano de Buenos Aires, el Delegado General de los
Franciscanos el padre Pio Crivellari.

4 Crénica del Convento de los Franciscanos en Martin Coronado. Archivo de los Padres Francis-
canos en Martin Coronado,“Krénika del Convento de los Franciscanos Polacos en Martin Coronado”,
p. 8. Archivo General de la Orden de los Frailes Menores en Roma,SM 153,37/53 p. 1-2.

5 Crénica del Convento de los Franciscanos Polacos en Martin Coronado, t. 1, p. 9.

6 Archivo de los Padres Franciscanos Polacos en Martin Coronado, Krénica, t. 1, p. 12.

7 Archivo de los Padres Franciscanos Polacos en Martin Coronado, Krénica, t. 1, p. 14.

8 K128 de junio de 1957 el Papa Pio XII con la bula Quandoquidem Adoranda fue creada la didce-
sis de Mor6n junto con otras 11 didcesis; J. C. Zuretti, Nueva Historia Eclesidstica Argentina, Buenos
Aires, 1972, p.426.

9 Archivo de los Padres Franciscanos en Martin Coronado, Kronika, t. 1, p. 17.

10 La Escuela Polaca se llama asi, pero las clases se daban solamente los sabados.

1 C.Stachon, “Nuestra Escuela”, en Cenitro Polaco Catdélico en Martin Coronado 1958-1968, Buenos
Aires, 1968, pp. 62-64.

2 Archiwum Akt Nowych, Ministerstwo Spraw Zagranicznych Nr 10395 p. 119 (Archivo de Actas
Nuevos, Ministerio del Exterior).

13 Archivo de los Padres Franciscanos en Martin Coronado, “Ks. Aleksander Michalik”, nr 55/2;
Glos Polski A.XXVI:1960 nr 33 p. 1.
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EN MEMORIA DE JUAN CARLOS ZURETTI

Si bien los achaques propios de su avanzada edad —habia nacido en Buenos
Aires el 21 de mayo de 1907— lo habian recluido en su hogar, Juan Carlos Zuretti
continué hasta sus ultimos dias sintiendo vibrar en su ser el espiritu evangélico
que lo anim¢é desde sus primeros afos de vida, el afan de accién de todo buen
militante laico, su interés por perfeccionar el mundo de la ensefianza escolar y,
jcomo olvidar esto!, brindarse con una entrega total a los estudios histéricos, en
particular los propios de la Iglesia en la Argentina.

Por décadas no sélo estuvo presente en los ambientes propios de la vida caté-
lica, sino que lo hizo con una actividad tal que lo llevé a constituirse en uno de los
primeros dirigentes de la Accién Catélica Argentina, creada por el Episcopado en
1931 siguiendo las lineas orientadoras trazadas por el papa Pio XI. En esos tiempos
fundacionales de labor apostélica, Zuretti se contd entre los integrantes del primer
Consejo Superior de los Jovenes, asumiendo la responsabilidad de dar forma a las
secciones de los aspirantes, o sea los adolescentes entre los 12 y 15 afios de edad. Su
labor lo llevé a formar secciones parroquiales, organizar elementos especializados
en los consejos diocesanos y fundar una publicacién periddica especializada, la que,
a cargo de sucesivos directores, prolongd su mensaje por mas de tres décadas.

Sus estudios superiores lo llevaron a graduarse en odontologia y en filosofia
y letras. Su interés por todo lo relativo a lo didascalico lo condujo a ser uno de los
fundadores de la carrera de Ciencias de la Educacién en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad de Buenos Aires, en la que tuvo a su cargo una catedra
como profesor titular y en virtud de la que redact6 obras especializadas, como
Breve historia de la Educacién. Con el correr de los afilos muchos textos escolares
para la ensefianza media lo tuvieron a él por autor.

El pasado patrio, la vida de sus grandes hombres y los hechos memorables
atrajeron su interés, el que se vio acrecentado a raiz de su frecuentacion, en la
Accién Catdlica, con el gran historiador Guillermo Furlong, que en adelante lo
conté entre sus discipulos mas perseverantes. Fruto de esta vocacién fue publicar
numerosas obras, entre las que es inomitible mencionar a El general San Martin
y la educacién, Iniciativas educacionales de la Revolucién de Mayo, Belgrano y
la educacion y La ensefianza y el Cabildo de Buenos Aires, obra ésta que, siendo
relevante, no mereci6 el debido reconocimiento de la critica. Simense a esto de-
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cenas de articulos dados a la estampa en el diario El Pueblo, Estudios —revista de
la Comparia de Jestis— y nuestro ARCHIVUM.

Casi desde que fue fundada la Junta de Historia Eclesidstica Argentina, se
incorpord a sus filas como miembro de nimero y ejercié su presidencia desde 1981
hasta 1987. Al concluir su gestién merecié ser elevado a la condicién de miembro
de honor.

Zuretti escribié mucho y bueno, ciertamente, pero una de sus obras le gané
un lugar de privilegio en el seno de la historiografia catélica: en 1945 entrego6 a
la imprenta Historia Eclesidstica Argentina, que amplid considerablemente en
1972 con el titulo de Nueva Historia Eclesidstica. Desde entonces hasta hoy han
pasado casi treinta afios, pero nadie la ha superado, atin cuando lo haya sido en
algunos aspectos parciales. Podemos decir esto porque por entonces atn no habia
concluido la edicién de la formidable Historia de la Iglesia en la Argentina, del pa-
dre Cayetano Bruno. Del libro de Zuretti merece sefialarse la importancia que dio
a los laicos en la vida religiosa diaria, asi como lo relativo a la ensefianza escolar
impartida por 6rdenes y congregaciones, la que tuvo un extraordinario desarrollo
desde 1947, en que se vio financiada por el gobierno del presidente Perén, y a
partir de 1958, merced al reconocimiento total de la libertad de ensefianza por el
gobierno de Arturo Frondizi.

Juan Carlos Zuretti fund6 escuelas, escribié manuales escolares y dio clases en
el Instituto del Profesorado Catélico (CONSUDEC) y tuvo a su cargo la catedra de
Historia de la Iglesia en la Argentina en los seminarios episcopales de San Isidro
y de La Plata.

Cuanto queda dicho apenas tiene el caracter de esbozo, de apretada sintesis.
Mucho mas cabria decir de la vida y la obra de este argentino y catélico ejemplar
que lleno con su labor buena parte del siglo XX. Lamentablemente, no pudo con-
cluir una obra en la que tenia puestas grandes esperanzas, la Historia de la Accion
Catdélica Argentina, cuya difusién hubiera sido de gran utilidad al cumplirse en
este 2006 los setenta y cinco afios de su creacion.

Zuretti nos deja el ejemplo de una vida ejemplar, de un hijo de la Iglesia que
la sirvié casi hasta el Gltimo aliento, de un laico siempre optimista que nunca negé
su colaboracién para una buena obra.

La Junta de Historia Eclesiastica Argentina mucho le debe y tendra presente el
apoyo que le brindd. Las primeras Jornadas lo contaron entre su asiduo concurren-
te, las mas recientes no gozaron con su presencia pero si con sus comunicaciones
telefénicas para brindar su adhesién y proponer nuevos trabajos.

Falleci6 el 8 de agosto de 2005.
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NOTAS BIBLIOGRAFICAS

JORGE MARIA RAMALLO, La religién de nuestra tierra. Testimonios historicos (1727-
1902), Buenos Aires, Ed. Fundacion Nuestra Historia, 2006, Monografias N° 7.

Una vez maés tenemos entre las manos una obra del Prof. Ramallo, en este
caso editada por la Fundacion Nuestra Historia.

Trata sobre la religion de nuestra tierra, a lo largo de doce capitulos, que
fueron previamente publicados como monografias independientes y a los que se
incorporan dos mas basados en sendas conferencias pronunciadas por el autor.

Los articulos, dialogan armoniosamente entre si y se presentan habilmente
asociados, de manera que, si el lector no lee el proemio, bien los puede pensar como
parte de una obra concebida de una vez desde el comienzo al fin para mostrarnos
que, en la vida de nuestro pueblo, la fe es su eje rector.

Esto demuestra que la obra del autor, aunque se vuelque en trabajos aislados,
tiene una unidad conceptual que hace que todos se integren en un deseo y una
finalidad Unica: rescatar la vida de la Iglesia a lo largo de los acontecimientos de
nuestra patria.

Con la calida galanura de su pluma nos presenta en el primer capitulo a la
Hermandad de la Santa Caridad, esa formidable obra de amor creada por el sacer-
dote Juan Guillermo Gonzalez Aragén y continuada por su hijo, el Pbro. Dr. José
Gonzélez Islas, cuyo desarrollo terminé como consecuencia de la confiscaciéon de
sus bienes por el gobierno de la provincia de Buenos Aires en 1822 al ponerse en
vigencia la ley de Reforma eclesiastica.

El segundo capitulo de la obra estd intimamente relacionado con el primero,
ya que se refiere a Nuestra Sefiora de los Remedios, advocaciéon mariana que pro-
veniente de Espafia pasé a América y que, en Buenos Aires, fue tenida por patrona
de la Hermandad de la Santa Caridad; el autor no sélo trata el origen de la devo-
cién, su llegada a nuestro continente sino que, ademas, historia la presencia de las
tres imagenes histdricas existentes en el actual territorio de la ciudad de Buenos
Aires, dos de ellas intimamente relacionadas con esta Hermandad, mientras que
la que se venera actualmente en la parroquia de San Pedro Gonzalez Telmo esté
vinculada con los padres Betlemitas.

Hasta aqui los trabajos tienen como tematica acontecimientos propios de la
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religiosidad de los habitantes de Buenos Aires. En el capitulo siguiente se ocupa
de la representacion que José Gabriel Condorcanqui Tupac Amaru elevara al rey
de Espana Carlos III ante las arbitrariedades del visitador José Antonio de Areche
y el consiguiente malestar social causado por ellas. Esta relacién muestra a Ttupac
Amaru como lo que es, un hombre de esta tierra, que busca el cese de los enfren-
tamientos entre los espafioles y los revolucionarios. Este valioso escrito, de cuyo
contenido hace una vasta exégesis, demuestra la verdad del aserto de Condorcan-
qui, efectivamente era un “cristiano muy catélico” que desde lo mas profundo de
su fe demuestra ante el rey la arbitrariedad del trato que los corregidores ejercian
contra los indios.

La falta de atencién a la representacién de Ttupac Amaru tiene como conse-
cuencia directa el surgimiento de una tendencia que, desde la busqueda de lo que
hoy llamamos justicia social, se tradujo en una serie de levantamientos en esta
parte del continente americano, integrante del Virreinato del Rio de la Plata y que
desembocaron en los hechos del 25 de mayo de 1809 en el Alto Pert y en abril de
1810 en Caracas y el 25 de mayo del mismo afio en Buenos Aires.

En todo el territorio del hasta 1810 Virreinato del Rio de la Plata se suceden
acontecimientos de indole antirreligiosa, basados en la influencia de la idea jacobi-
na que, entre otros, profesara Castelli y otros integrantes del Ejército Auxiliar del
Pert, ante la cual produce, lamentablemente la reaccién popular y la reaccion del
clero que en su mayoria se mostré partidario de la Revolucion. Esta es la tematica
abarcada por el cuarto capitulo.

El capitulo quinto versa sobre las consecuencias de la Reforma Eclesiastica
inspirada por Rivadavia en Buenos Aires y sus repercusiones en las provincias
del interior. Historia las secuelas del tratado de libre comercio con Gran Bretana
y la adopcion por Juan Facundo Quiroga del lema Religién o Muerte.

Asociado a esta tematica, el siguiente capitulo trata de la Religion de nuestra
tierra, segun la conocida expresion de don Juan Manuel de Rosas; en él retine las
diversas medidas, en favor de la fe tradicional del pueblo, que éste tomara durante
sus dos gobiernos, asi como en la Campana al Desierto. Marca el contraste con los
miembros del partido unitario y concluye el mismo con el encuentro de Rosas, ya
anciano y refugiado en Inglaterra, con Mons. Mariano José de Escalada, arzobispo
de Buenos Aires, en viaje hacia Roma para tomar parte en el Concilio Vaticano
convocado por Pio IX en 1869.

El siguiente capitulo analiza un tema que, dada la capital importancia que
tiene, resume con singular acierto: en apretada sintesis se ocupa de la epidemia
de fiebre amarilla que soporté la ciudad de Buenos Aires en 1871. En sus paginas
senala la participacién de la Masoneria y de la Iglesia. Las tareas de atencién a
los apestados involucraron tanto a catélicos como a masones, siendo importante
rescatar que la enfermedad seg6 la vida de abnegados sacerdotes y religiosos asi
como de numerosos miembros de la Masoneria.

Una consecuencia de la acciéon de la Masoneria es tratada en el capitulo siete,
el atentado contra el palacio episcopal, la parroquia de San Ignacio, el incendio
del Colegio del Salvador y la tentativa contra la casa parroquial de San José de
Flores, por una turba exaltada a consecuencia de la decisién del arzobispo Aneiros
de restituir a la Compania de Jesus el templo de San Ignacio y a la Orden de La
Merced el templo de Nuestra Sefiora de la Merced, restituyendo las respectivas
parroquias a la Catedral.

La prensa diaria tomé parte en el apasionado debate, cosa que el Prof. Ramallo
destaca en este capitulo de la obra, reflejando no s6lo las opiniones en contra de la
disposicién de Mons. Aneiros sino también la repulsa causada por los atentados
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sufridos por la Iglesia y sus ministros.

El capitulo nueve del libro se refiere a Mons. Espinosa, centra su contenido
en el Diario que, afortunadamente, publicara el cardenal Santiago Luis Copello,
y evitd su pérdida al ser quemado el archivo arzobispal en 1955.

Mons. Espinosa era por entonces Vicario General del Arzobispado de Buenos
Aires y junto con el R. P. Santiago Costamagna SDB y el clérigo salesiano Luis
Botta acompanio a las tropas de la expedicién comandadas por el Ministro de Gue-
rra, el general Julio A. Roca.

Pocos afios més tarde Espinosa serda promovido al episcopado y actudé como
obispo auxiliar del arzobispo de Buenos Aires.

Es bueno recordar que, dado que el orden episcopal lleva implicito el gobierno
de una didcesis, para ordenar un obispo auxiliar (es decir que no gobierna, sino de
manera delegada, una diécesis), la Iglesia asigna una sede titular, un obispado
que las circunstancias histéricas han hecho desaparecer, y es ordenado con ese
titulo. En el caso particular de Espinosa fue la Iglesia de Tiberiépolis (ubicada en
la Frigia Pacaciana, en Asia). De esta manera recibid en plenitud el episcopado y
se desempend como tal hasta ser creado Obispo de La Plata en 1897.

El capitulo diez versa sobre la tarea misionera de la Iglesia, sobre todo de
los salesianos cuyo comienzo lo traté en el capitulo anterior. En este se refiere la
tarea del Vicariato apostélico de la Patagonia Septentrional y Central, la tarea
de Mons. Juan Cagliero y de numerosos sacerdotes salesianos y de las Hijas de
Maria Auxiliadora.

Los dos tltimos capitulos se refieren a la tarea de Mons. Espinosa, que desde
el 18 de noviembre de 1901 era arzobispo de Buenos Aires.

El capitulo once trata sobre La Obra de la Conservacién de la Fe, magnifica
tarea impulsada por Espinosa y un grupo de sacerdotes y laicos comprometidos
con la accién pastoral de la Iglesia.

Inicialmente sus escuelas se crearon en las zonas de nuestra ciudad donde los
protestantes abrian las suyas y ejercian su accién proselitista.

La Obra cre6 numerosas escuelas a partir de su fundacién en 1903, en ellas
no soélo recibieron la instruccién primaria y profesional que buscaban sino también
el conocimiento de la fe, es decir una formacién integral que las disposiciones de
la ley de Educacion Comun (1420) no favorecian.

Lamentablemente las circunstancias de la sociedad hicieron que esta Obra
fuera decayendo hasta ir debiendo ceder sus escuelas a parroquias o congregacio-
nes y quedando practicamente reducida a su minima expresion.

En el Gltimo capitulo trata de la llamada Batalla del Divorcio que se libr6 entre
1901 y 1902. Se trat6 de impulsar una reforma del Codigo Civil. Méas especifica-
mente de la ley de matrimonio civil en la que se deseaba introducir la posibilidad
del divorcio vincular.

Esta iniciativa fue impulsada por el diputado Carlos Olivera en 1901 y pasé
a comisién siendo debatido el dictamen en 1902 acompaiado por el apoyo de la
Masoneria.

En este debate fueron claves las participaciones de los diputados Olivera y
Barrenechea favorables al divorcio y Padilla y Galiano opositores al mismo. La
intervencién magistral de Padilla condujo al fracaso del proyecto divorcista.

En esta resena del contenido del libro, necesariamente se nos escapan nu-
merosos elementos, dignos de ser tenidos en cuenta, pero no podemos dejar de
mencionar las amplias bibliografias que cierran los capitulos.

Debemos agradecer sinceramente el esfuerzo del Prof. Ramallo al publicar
este libro, no sélo porque nos acerca una serie de trabajos sustanciosos que ya
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habia dado a conocer en las paginas de Archivum, Nuestra Historia, presentado
en diversos congresos y tratado parcialmente en sus anteriores libros.

Tanto la actualizaciéon de los mismos como la presentacion en forma de libro
han sido ampliamente logradas y vuelven a esta obra valiosa a quienes desean
introducirse en estos aspectos de la historia religiosa del Pueblo de Dios, que pe-
regrina en lo que fue el territorio del Virreinato del Rio de la Plata y de la parte
de éste que actualmente integra la Republica Argentina.

Pbro. Lic. Luis A. Lahitou

HoRrACI0 M. SANCHEZ DE LORIA PARODI, Félix Frias. Accién y pensamiento juridico-
politico, Buenos Aires, Editorial Quorum, 2004, 296 paginas.

Félix Frias ha sido una personalidad relevante en la historia argentina; pese
a ello —y los que se han referido a su vida lo destacan—, no se le ha dado la tras-
cendencia que sus méritos merecerian. Creemos que su pensamiento cristiano en
todos los momentos de su vida privada y publica, ha sido uno de los motivos por
los cuales la historiografia liberal traté de no resaltar su actuacion. Por otro lado,
su oposicion a Rosas, lo aparté del revisionismo de este signo. Sin embargo fue un
apasionado en sus convicciones religiosas, pero equilibrado y comprensivo en los
avatares politicos.

Son escasos los autores que se han dedicado a profundizar su vida. Tempra-
nas evocaciones hicieron Pedro Goyena en el prélogo a la edicién que recopilé sus
Escritos y discursos (Buenos Aires, 1884), y Santiago Estrada en el bosquejo de
su biografia (Buenos Aires, 1884); en 1927 Francisco Tessi publicé Tres ilustres
argentinos: Félix Frias, Pedro Goyena, Tristan Achdval Rodriguez. Mas cerca de
nuestros dias, Alberto Caturelli indagd en el pensamiento espaiiol de Frias (Cor-
doba, 1951), y el P. Américo Tonda aporté documentadas noticias de su actividad
como secretario de Lavalle y de su estada en Bolivia; Néstor Tomas Auza se refirié
a su gestion diplomatica en Chile desde 1869 en el libro dedicado al funcionario de
la embajada, Santiago Estrada y el conflicto de limites con Chile (1964). El intento
mas integral lo encararon Ambrosio Romero Carranza y Juan Isidro Quesada
en La juventud de Félix Frias (1960) y luego en Vida y testimonio de Félix Frias
(1991), donde repasaron su vida y su ideario civico.

La actuacién de Frias puede ser estudiada desde variadas perspectivas, pues
se destac6 como periodista, politico, legislador, diplomatico. En este libro, Sanchez
de Loria ha emprendido la tarea de sintetizar su pensamiento politico. Dividi6
el trabajo en una introduccién, donde refleja los origenes de las ideas de Frias a
partir de los debates del Salén Literario de 1837 que contribuy6 a fundar y del
pensamiento de esta generacion, y dos capitulos: en el primero repasa la vida y
comenta sus escritos periodisticos y correspondencia, etapa donde se advierte
la importancia de los libros de Romero Carranza-Quesada en el desarrollo de
los temas; el segundo estd dedicado estrictamente a las ideas del personaje. La
seleccion y el analisis de los textos es satisfactoria y se extiende en un examen
denso que revela los valores de Frias y su insistente prédica para que los politicos
comprometan un proceder acorde con los principios morales de nuestra sociedad.
Sanchez de Loria esta preparado para dar buen término al estudio, pues se ha
especializado en el conocimiento de las ideas de la época de Frias, llegando sus
investigaciones en este campo a los tiempos modernos.

Frias nace en Buenos Aires el 14 de marzo de 1816 y fallece en Paris el 9 de
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noviembre de 1881. Luego de estudios iniciales, perfeccioné los de latin, francés
y filosofia, e ingresé al Departamento de Jurisprudencia, aunque no concluiria la
carrera. Se uni6 a las tertulias intelectuales de la época y al Salén Literario don-
de particip6 con entusiasmo. Por entonces comienza a publicar en periédicos de
Montevideo. En enero de 1839 deja Buenos Aires y se instala en aquella ciudad,
que reunia al foco de los opositores a Rosas. Alli se unira al ejército de Lavalle y
actuara como secretario en la penosa y desafortunada campaiia militar, que con-
cluye en Jujuy con la muerte del general en octubre de 1841. Frias acompanara
al cadaver del querido jefe hasta depositarlo en la Catedral de Potosi. Reside
en Bolivia hasta los Gltimos meses de 1843 en que parte para Chile. Ejercera el
periodismo en Santiago y en Valparaiso, y aqui dirigirda El Mercurio durante un
tiempo; también tendra algun cargo diploméatico que le ofrece el presidente José
Ballivian de Bolivia. Sus articulos rechazan a los gobiernos despéticos, claman
por la libertad y postulan el sentido cristiano de la politica: “Fui catélico desde
que abri los ojos de mi inteligencia a la luz”, escribia el 28 de marzo de 1850 a
Juan Francisco Donoso Cortés. Articulos de El Mercurio, los recoge en un folleto
que titula El cristianismo catélico considerado como elemento de civilizacion en
las republicas hispano-americanas (Valparaiso, 1844), donde se extiende en la
relacién entre la religiéon cristiana y el progreso, criticando las ideas agnésticas y
racionalistas.

Un nuevo horizonte se abre cuando se le ofrece la representacion de El Mer-
curio en Paris. Parte en junio de 1848 y se encontrara con la agitacién de un afo
de reformas en Francia y en Europa. En Paris vivira el proceso republicano y la
instalaciéon de Napoleon III. Comentara los vicios de las doctrinas socialistas y
comunistas, que considera fruto de una sociedad corrupta. Conocera los pensadores
catdlicos, como Carlos Montalembert, y los sacerdotes Lamennais y Lacordaire,
el sentido social de la obra de Federico Ozanan, que imitard una vez de regreso
a Buenos Aires con las Conferencias Vicentinas. Visité la casa de San Martin en
Boulogne al momento de su fallecimiento, y revivié sus tltimos momentos y las
exequias en una nota emotiva que envié a El Mercurio; escribiria sobre la tras-
cendencia de la lucha del general por la libertad americana.

Frias retorna a Buenos Aires en 1855. Sin Rosas pero con una profunda divi-
si6n entre la Confederacién y Buenos Aires, que rechaza. No esta dispuesto a unir-
se a ninguna fraccién partidaria y reclama la unién nacional. Sigue colaborando
en el semanario La Religién (habia enviado trabajos desde Paris), fundado por los
sacerdotes Aneiros y Correa en 1853. Pero funda un nuevo diario: El Orden, que
inicia la campana de la unidad. Integra una lista que lo lleva como diputado a la
Legislatura del Estado de Buenos Aires, donde reitera la necesidad de terminar
con las divisiones. Luego de Cepeda y el Pacto de San José de Flores, es elegido
convencional de Buenos Aires para estudiar la reforma de la Constitucion de 1853,;
propone un programa de paz y de moderacién politica. Ante el nuevo enfrenta-
miento armado, les escribe a Urquiza y a Mitre recordandoles los beneficios de la
paz.

Producida la unidad nacional y con Mitre como presidente, sera senador nacio-
nal por Buenos Aires. El presidente Sarmiento lo designara ministro plenipoten-
ciario en Chile. En esta gestién debera enfrentar la propuesta oficial del ministro
de relaciones exteriores de ese pais, Adolfo Ibafiez, quien en nota del 7 de febrero
de 1872, proclamaba que Chile podria atender no sé6lo el estrecho de Magallanes,
sino la isla del Fuego y la costa atlantica hasta Puerto Deseado. Frias contesta y
refuta estas pretensiones con documentacién que va reuniendo, en una defensa de
enorme contenido nacional, que, por ello solo, mereceria el reconocimiento. Insistié
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en todo momento, en que la Patagonia no podia estar en la discusion de los limites.

La representacién en Chile concluye con la presidencia de Sarmiento en 1874.
Vuelve al Congreso nacional como diputado por Buenos Aires y es elegido presi-
dente del cuerpo. Pero no deja de lado su actividad apostdlica: para enfrentar los
avances del liberalismo y unir a los catélicos en la accién, a sus instancias se funda
el Club Catdlico, que inicia las reuniones en diciembre de 1876 con su discurso
sobre La filosofia de nuestra fe. Este centro se reactivaria en 1883 como Asociacién
Catodlica a instancias del arzobispo Aneiros y con la presidencia de José Manuel
Estrada. En 1880 vuelve a las intensas gestiones para evitar la lucha armada
entre los partidarios de Roca y de Tejedor. Nada puede en tan noble empefio ante
la estrechez de miras de los politicos. Acongojado escribe el 2 de septiembre de
1880 a José Maria Moreno una carta que resume su vida politica y su ideario: ha
defendido el orden ante los demagogos, la libertad ante los déspotas. Ni siquiera
se asoci6 a la reaccién contra los vencidos en Caseros y mantuvo siempre su inde-
pendencia, considerando preferible el peor gobierno a la mejor revolucién. Habia
vivido de cerca los sucesos del proceso nacional y encontrado en los hombres bajeza,
cinismo y vergonzosa intriga.

Decidié partir a Francia para atender un mal que le afectaba la garganta y
falleci6 en Paris.

No debe extranar que la meditada y noble independencia de Frias, obligara al
respeto de sus contemporaneos y a los gobernantes a utilizar sus servicios. Pero
fallecido habia que atemperar sus criticas, que por ser fundadas, molestaban a los
dirigentes. De esta manera la actuacion y los escritos de Frias fueron intenciona-
damente olvidados, cuando debieron ser ejemplo del comportamiento honesto y
culto de un politico activo e intelectual.

Sanchez de Loria selecciona los objetivos principales que encuentra en el
pensamiento de Frias: el constante reclamo por restablecer la autoridad en una
sociedad marcada por la desintegracion; la defensa de la libertad frente al estatis-
mo secularizador y avasallante; el fortalecimiento de la sociedad civil, inspirado
en el dolor por la patria desunida y en su concepcion ético-religiosa. De aqui su
lucha intensa contra los intereses y personalismos politicos, su pedido de unién y
de respeto por la Constitucién de 1853 como fuente de reconciliacién. Para Frias
la libertad politica estaba asociada a la religién y su separacion provocaba los fre-
cuentes enfrentamientos y divisiones. En la Convencién Constituyente de 1860 del
Estado de Buenos Aires para la reforma constitucional, reclamé un nuevo texto que
tratara las relaciones de la Iglesia y el Estado, de manera sincera y de acuerdo con
las tradiciones nacionales y el pensamiento de la mayoria de la poblacién. Revela
la meditada firmeza de sus ideas, avaladas por lecturas y su experiencia en el co-
nocimiento de los hombres, la diferencia que le marcé a José Manuel Estrada sobre
la interpretacion de la formula de Montalembert Iglesia libre en el Estado libre; el
catdlico francés la habia propuesto para rechazar las interferencias del Estado en
la labor de la Iglesia, pero en Italia se usé para justificar la incorporacién de los
territorios del Vaticano, dandole un sentido perverso que terminaba esclavizando a
la Iglesia. Sin embargo Estrada, desde los debates en la Convencién Constituyente
de la provincia de Buenos Aires de 1871 que suscitaron distintas interpretaciones
en estas cuestiones, publicé un largo articulo en la Revista Argentina (t° X de 1871),
que resucitaba la frase para reclamar la libertad de la Iglesia. Frias, desde Chile,
explicaba a su amigo Eduardo Carranza (carta del 5 de septiembre de 1871), la
desactualizada e inconveniente féormula que recordaba Estrada. Este publicé la
carta de Frias con una respuesta en aquella misma revista. Ambos tenian igual
pensamiento religioso, pero para Frias no debia insistirse en un concepto que
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habia servido para atacar a la Iglesia. Como sefialamos en nuestro trabajo sobre
José Manuel Estrada. Apéstol laico del catolicismo (Junta de Historia Eclesidstica
Argentina, 1994, pp. 68 y ss.), Estrada terminé reconociendo que la invocacién no
fue oportuna, pero que por entonces estaba seducido por la lucha de los catdlicos
franceses y belgas por los derechos de la Iglesia catdlica.

Frias fue en su tiempo, quien mejor interpret6 y expuso la relacién entre la
religion y la politica, y asi lo revela Sanchez de Loria al analizar su pensamien-
to. El repaso de los escritos y la actuacién de Frias, le ha permitido sacar a luz
su profundo conocimiento filos6fico, sus convincentes manifestaciones éticas y el
esfuerzo por alcanzar una sociedad fuerte y armoénica en un equilibrado ejercicio
del poder y la libertad.

Este estudio alcanza originalidad al ordenar las ideas de Frias en una sintesis
precisa, y recupera la figura de una de las figuras significativas de la organizacién
politica nacional, cuya prédica sigue muy vigente.

Héctor José Tanzi

ARNALDO HUMBERTO VACA, El Catolicismo en La Rioja, Arquitectura y Arte, Vo-
lumen I, Editorial Copiart S. R. L., La Rioja, 2002, 266 paginas, con ilustra-
ciones. Volumen II, Eudelar, La Rioja, 2004, 316 paginas, con ilustraciones.

El arquitecto Arnaldo Vaca, nacido en la ciudad riojana de Chilecito y gradua-
do en la Universidad Nacional de Tucuman, ha completado estudios de postgrado
en las especialidades de ambiente natural y patrimonio cultural y, ademas, ha sido
becario del CONICET y pasante en la Universidad Catdlica de Chile — Instituto
de Estudios Urbanos. En la actualidad es docente e investigador en la Universi-
dad Nacional de La Rioja y, entre otras actividades profesionales, es delegado en
dicha provincia de la Comisién Nacional de Museos y de Monumentos y Lugares
Histéricos.

Este libro en dos volumenes de gran formato, es uno de los resultados del pro-
yecto de investigacién sobre el relevamiento y puesta en valor de la arquitectura
y del arte religioso en La Rioja, como base de un programa de intervenciones diri-
gido a la restauracién y salvaguarda de un acervo rico y valioso que, como pocos,
expresa la identidad y la trayectoria histdrica de su provincia.

El trabajo comprende un estudio general del tema, donde se abordan cues-
tiones como las normas sobre arquitectura eclesidstica y arte sacro, encuadrado
en las sucesivas disposiciones pontificias y episcopales, como el Concilio Plenario
de América Latina, celebrado en Roma en 1899. También desarrolla un andlisis
histérico y geografico de la evolucién de la estructura territorial de la Iglesia en
esa provincia.

El estudio particularizado incluye textos, planimetria e ilustraciones fotogra-
ficas de un centenar de ejemplos (50 en cada volumen). La informacién incluye una
resefa histérica del titulo de cada templo y a su culto especifico en la localidad, asi
como datos sobre las imagenes y la construccion de la capilla, iglesia o conjunto y
sus caracteristicas arquitectonicas.

Como la obra esta referida especialmente al patrimonio existente los ejemplos
tratados son actuales, pero la visidén retrospectiva esta dada por las amplias y
multiples referencias histéricas que forman parte del trabajo.

Ambos volumenes tienen proélogos del Obispo de La Rioja, monsefior Fabri-
ciano Sigampa, entre otras personalidades.
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También merece ser destacado que el primer volumen ha sido distinguido, en
el afnio 2002, con un mencién en el Premio “Faja de Honor Padre Leonardo Caste-
llani” al mejor libro catélico editado en Argentina durante ese ano.

En sintesis, un aporte valioso y de gran utilidad al conocimiento y a la infor-
macién positiva en multiples 6rdenes de cosas.

Alberto de Paula
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